JEZISOVA VYCHOVA A SEBAVYCHOVA

Viktoria SOLTESOVA

Abstrakt

Cielom mudrosti je odovzdat’ zasady spravneho zivota a hlavne podl'a nich zit". Aj preto prostredie
pisarov v JeziSovej dobe nebolo jedinym, v ktorom sa rozvijala madroslovna tradicia. Existovalo
tiez prostredie I'udovej mudrosti. Tu odovzdéaval otec svojmu synovi pravidla pre zivot, zasady
rodinného Zivota, ¢i povinnosti deti vo¢i rodi¢om.”® Tieto pravidla Zivota sa oskoro stali typickym
nastrojom vyucovania. Mudrost dostdva dalSiu, tentokrat didakticka tlohu.” S rozvojom
vzdelavania stvisi vznik pisarskych $kol. Svoju tlohu zohravali aj sviatky, ktoré mali zvIastny
bohosluzobny charakter. Vychova sa tak odohravala okrem rodiny aj v ndbozenskej komunite.
V tomto prispevku sa zameriame na JeziSovu vychovu a sebavychovu analyzou textovych zdrojov
v kanonickej literature, ako aj analyzou pristupov inych autorov k zvolenej problematike.
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Abstract

The goal of wisdom is to pass on the principles of good life and, above all, to live by them. That
is why the environment of the scribes in the time of Jesus was not the only one in which the wisdom
tradition developed. There was also an environment of folk wisdom. Here the father passed on to
his son the rules for life, the principles of family life, or the obligations of the children to their
parents. These rules of life soon became a typical teaching tool. Wisdom gets another, this time a
didactic role. The establishment of writing schools is related to the development of education.
Holidays that had a special religious character also played a role. In addition to the family, the
education also took place in the religious community. In this paper, we will focus on Jesus'
education and self-education by analyzing textual sources in canonical literature, as well as by
analyzing the approaches of other authors to the chosen issue.
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JeziSova vychova doma a v SirSej rodine

JeziSov pdvod je podrobne zaznaceny v synoptickych evanjelidach podla Mattisa a Lukasa vo
forme rodokmena. Tie naznacuju predpovedany prichod Mesiasa a opisuju okolnosti Kristovho
narodenia arané detstvo. Ako uvadza Peres, starozakonné pozadie potvrdzuje predpovedany

8 Rolf RENDTORFF, Hebrejskd bible a déjiny. Praha: Vysehrad, 1996, s. 117.
7 Marco CHIOLERIO, Blaze tomu, kdo slysi tato slova. Praha: Paulinky, 1997, s. 193—194.
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prichod Spasitel'a.?’ Rané detstvo prezil Jezi§ v Egypte. Aj ked pravdepdobne Zil v diaspore,
zidovskej komunite, ktora vznikla eSte zacias vel'kého zajatia, prostredie mohlo byt pre jeho
rodi¢ov spo¢iatku nové a zaradenie sa do komunity nemuselo byt Giplne bezproblémové. Ulohou
otca bolo naucit’ diet'a remeslu, predpokladame teda, ze Jozef vykonaval svoje tesarske remeslo aj
tam a jeho maly syn bol v nepretrzitom kontakte s obidvoma rodi¢mi. Jezi$ vyrastal po navrate
rodicov z exilu v galilejskom meste Nazaret. Predpoklada sa, Ze vyrastal v rodinnom prostredi (Mt
2 alLk 2). Pribehy z JeziSovho detstva sa nachadzaju v apokryfnych evanjelidch, a to hlavne
v Jakubovom protoevanjeliu, Tomasovom evanjeliu o detstve, Arabskom evanjeliu o detstve,
Pseudo-Matusovom evanjeliu, v Zvesti porodnej baby o JeziSovom narodeni v jaskyni
av Janovom Zzivote podla Serapia.®!
a prostredie, v ktorom vyrastal. Povod, rast, vychova a vzdeldvanie v Galilei ndm naznacuju zivot
Péna JeziSa v obdobi pozemského detstva.

Aj zmienky v evanjeliach vSak odhaluju vychovu

Rodinna vychova spocivala zvyucby tradicnych, modlitebnych, liturgickych
a madroslovnych vyrokov, pribehov tykajucich sa histérie vyvoleného Bozieho 'udu.®? Jezis sa
stretaval jednak s povodnou Zidovskou kultirou na vidieku, ale aj s prvkami helenistickej kultury,
ktora prevladala vo vacsich mestach. Jezi$ si v§imal zvyky obyvatel'ov Palestiny a mnohé z nich
spomina vo svojich neskorsich reCiach, najmid v podobenstvach. Ako uvadza Gabris,
v podobenstve o svetle Jezis predpoklada, ze jedna lampa osvetli cely dom, teda jednu spoloc¢nu
miestnost’ pre celi domacnost’ (Mt 5,15).%3

Slavenie sviatkov v rodinnom kruhu v spojeni s ndbozenskou komunitou bolo dblezitou
sucast'ou vychovy v rodine. Pocas slavnosti paschy zabijal baranka otec rodiny, pri jeho jedeni
potom podrobne rozpraval o vyslobodeni naroda z Egypta. Spievali sa chvalospevy: pocas vecere
doma a po nej aj spoloéne v uliciach. Castokrat boli sviatky spojené s postom a modlitbami.
V Novom zakone sa nespominaju vsetky, zasahovali vSak do sposobu Zivota a myslenia. Jezi$ sa
ich pravdepodobne z(i¢astiioval rovnako ako ostatni zidia.** JeZi§ bol podla evanjelistu Lukasa uz
ako diet'a plneny mudrostou.

Lk 2,40
10 8¢ mondiov ndEavev kai £kpatoiodto TANPOVHEVOV Goig Kaiydplc Ocod RV £ avTo.
Chlapcek rastol a mocnel, plny mudrosti, a Bozia milost’ bola s nim.

Lk 2,47

8 Imrich PERES, Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, Bibliotheca Antiqua et Biblica
1, Bratislava: Academia Christiana, 2002, s. 19.

81 TamzZe, s. 16.

82 Tamze, s. 25.

8 Karol GABRIS, Dejiny novozmluvnej doby. Bratislava: SEBF, 1994, s. 88.

8 Tamze, s. 132—137.
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¢€ioTavto 8¢ mAvteg ol AKOVLOVTEG ODTOD £M Tf] GVVEGEL KOl TOIG AMOKPIcESY OTOD.
Vsetci, ¢o ho pocuvali, boli ohromeni jeho rozumnost'ou a odpoved’ami.

Dolezity text objasnujici konkrétnu situaciu z JeziSovho detstva je jeho zotrvanie
v Jeruzalemskom chrame pocas oslav Velkej noci, po odchode rodicov (Lk 2,45-52). Jeho
odpoved’ na ich vycitku, Ze sa o neho bali ked’ ho hl'adali, nd&m objasniuje jeho sebapochopenie
a duchovné prezivanie. Pozrime sa na tento text vo versi 49:

Kai elmev mpdg ovTong Tl 1 EnTelté pe ok foerte 61t &v 101 Tod TaTPdG POV SeT sivad pe;

On im odpovedal: ,,Ako to, Ze ste ma hl'adali? Ci ste nevedeli, Ze sa mam zaoberat’ tym, Co patri
mdjmu Otcovi?*

Aj ked’ jeho odpovedi rodic¢ia nerozumeli, d’alej je zdoraznené, Ze po névrate do Nazareta
bol rodi¢om poslusny, vzdelaval sa a bol oblibeny u Boha aj u l'udi (v. 51-52).

Vychova v synagoge

Okrem rodiny mal Jezi§ v detstve kontakt aj so synagogami v galilejskom Nazarete
a v Kafarnaume. Povodne bol sice otec ucitelom dietat’a, ale v 1. st. pr.Kr. zalozil kral’ Alexander
Janneus $koly pre chlapcov, ktoré boli v hlavnej miestnosti synagégy. Citanie Téry zadinalo
v piatich rokoch dietata, v desiatich zacali so Stidiom ustne podavanej Tory a komentarov
mudrcov ku rdznym biblickym Gryvkom.’ Ked’Ze v Galilei neboli samostatné rabinske skoly, ugil
ho zrejme Jozef a vyucba bola dopiiiana v synagdge.®® Ako dvanastroény musel absolvovat
skasku nébozenskej dospelosti tzv. bar micva, po ktorej sa mohol zicastiovat’ bohosluzieb. Bol
preto vyucovany v Skole v synagdge. Okrem zdkladnych znalosti si deti osvojovali zidovské
zvyky, Pentateuch aj cely Stary zdkon, vyroky rabinov a histdriu Izraela. Predpokladé sa, ze sa
Jezi§ naucil aj grécky kvoli diaspore a Studiu LXX, ako aj starohebrejsku re¢ lingua sancta,
v ktorej boli pisané starozdkonné texty.}” Synagogilne zhromaZdenie nemalo pevny poriadok,
&itat' z Tory mohol kazdy Zid, ktorého predstaveny synagogy vyzval, potom nasledoval vyklad a
modlitba.?® Nabozensky Zivot okrem soboty prebiehal v synagége aj v iné dni, kedy boli
modlitebné hodiny, sudy a prebiehala tam vyucba.

85 Miriam FEINBERGOVA-VAMOSHOVA, KaZdodenny Zivot v JeZiSovej dobe. Bratislava: Karmelitanske nakladatelstvo,
2010, s. 57.

8 Karol GABRIS, Kristus (Mesids) — Jezis. Vyskum jedného Zivota. Bratislava: EBF UK, 1995, s. 83.

87 Imrich PERES, Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, Bibliotheca Antiqua et Biblica
1, Bratislava: Academia Christiana, 2002, s. 26.

88 Karol GABRIS, Dejiny novozmluvnej doby, Bratislava: SEBF, 1994, s. 141.
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""Galilejska Skola"

V obdobi, ked’ Jezi§ vyrastal v meste Nazaret, vladli v Galilei protirimske revolu¢né nalady, ktoré
viedli aj ku vzniku hnutia zel6tov.? Napriek tomu, Ze sa toto prostredie povazovalo v o¢iach
ortodoxnych Zidov v Judey pohanské, bolo silne viazané na chram a tradicie Zakona.”® Akékol'vek
nacionalistické tendencie boli Herodesom v tom obdobi prisne potla€ané a rovnako tak nemali
sympatie u veducich rabinov anabozensky vplyvnych skupin, akymi boli napr. sadukaji a
farizeji.”!

Rabinske vplyvy

Rabinska nauka sa rozvijala vo forme diskusii, vd’aka ktorym vznikali rozdielne rabinske Skoly.
Jezi§ nemal rabinske Skolenie, kedze vyrastal v Galilei, takze nepatril ani ku zakonnikom
z povolania (Mk 6,2).”2 Rabinska literattira rozvijala tradiciu midrosti sustredenti na Téru. Rabini
mali konkrétne ocakavania od prichodu Mesiasa. V ¢ase JeziSovho verejného vystupenia boli
v Jeruzaleme najvplyvnejSie dve rabinske Skoly a mali zasadné spory vo vyklade Zakona.
Rabinska skola rabina Shammaia predstavovala konzervativnu liniu a rabinska Skola rabina Hillela
bola liberalnejsia.”?

Chram

Pre Zida bol Jeruzalemsky chram Panovym stanom na zemi, a hoci aj inde stavali Zidia svoje
modlitebne — synagdgy, tie sa nikdy nemohli vyrovnat chramu. Novy chram bol stavany len
s velkymi prekazkami a uz od zaciatku bolo zrejmé, ze ani zd’aleka nedosiahne nadheru starého
zricaného Salamunovho chramu. Napriek tomu bola naviteva chramu, hlavne podas sviatkov,
najdolezitejSou stcastou zidovského nabozenského zivota. Jezis sa od veku 12 rokov mohol
zucastiovat’ aj bohosluzieb v chrame, co znamenalo, ze sa tam mohol naucit’ liturgické zlozky,
ktoré ku bohosluzbam patrili. Patrila sem aj reciticia Dekalégu a kazanie.** V Lk 2,41-52 je
spracovany pribeh z JeziSovho detstva, kedy po ndvsteve chramu v Jeruzaleme zostane v jeho
priestoroch a vzdiali sa tak rodicom putujucim domov. Rodi¢ia ho najdu rozpravat’ sa s uciteI'mi
Zakona, ¢o odzrkadl'uje JeziSovu tctu ku chrdmu. Pyta sa ich (énepotdvto avtodc —2,46), o bolo
sucast'ou synagogalnych disput v tych Casoch, v ktorych sa rozvijali kultické a mesianistické
otazky. Jezi$ sa aktivne zapajal do teologickej diSputy a oni nielen Zasli nad jeho logikou, ale boli
dokonca ohromeni, a to hlavne Jeho odpoved’ami (v. 47 é£ictavto 8¢ mavteg ol dovovteg adTOD

% Imrich PERES, Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, Bibliotheca Antiqua et Biblica
1, Bratislava: Academia Christiana, 2002, s. 27.

% TamZe, s. 28.

1 Alfred EDERSHEIM, The Life and Times of Jesus the Messiah, Grand Rapids: Eerdmans, 1953, s. 165.

92 Karol GABRIS, Kristus (Mesids) — JeZis. Vyskum jedného Zivota, Bratislava: Evanjelicka bohoslovecka fakulta UK,
1995, s. 83.

93 John Robert Walmsley STOTT, The Message of the Sermon on the Mount, IVP Academic, 1985, s. 93.

% Imrich PERES, Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, Bibliotheca Antiqua et Biblica
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éml f] ovvéoel kol taig dmokpiceswv avtod). Pocas svojho $tudia medzi priblizne Siestym
a dvanastym rokom ziskal nielen podrobnt znalost Tory, ale porozumel aj jej logickym
suvislostiam.”® Kazdy Zid, ktory dosiahol 19 (respektive 20) rokov, musel platit’ chramovu dai.”
Predpokladédme, Ze tak robil aj JeZis.

Spodsob spravovania chramu pocas JeziSovho verejného pdsobenia bol oraz horsi, ,,bezni*
'udia boli nespokojni najmé z narastajucej korupcie, ktord v chrame priam prekvitala. Z obeti,
ktoré prinasali do chramu, vyberali Iévijci vnutorni mast’ — symbol hojnosti; neustale hl'adali
a vynachadzali nové sposoby, ako zarobit’. Podobne to bolo aj s chramovymi platidlami.”’

Velknazi riadili chram a vécsSinou to boli sadukaji. Zakonnici boli zvac¢sa farizeji, ktori sa
Specializovali na Zakon a tradiciu. Analogicky vzaté (Mt 21,15; Mk 11,18) Lukas spomina eSte
poprednych z ludu (mpdtol 10d Aaod). ISlo o vyznamnych zidovskych laikov, ktori ovplyviovali
chramové zalezitosti.

Velknazi a zakonnici (apylepeic Koi ypappateig) - obidve skupiny, ktoré sa podiel’ali na
vedeni synedria, teda zidovskej velrady (Mk 11,18; Mt 21,15 a Lk 19,46).

Velknazi (apyepeic) predstavovali chramovu hierarchiu a vac¢Sinou to boli sadukaji
(caddovkaioc). Konkrétne sadukaji boli znami popieranim vzkriesenia mrtvych a existencie
anjelov. Pohrdali zdkonnictvom a na rozdiel od farizejov odmietali I'udsku tradiciu; zavézny bol
pre nich iba Pentateuch. Boli va¢Sinou zamozni, pochadzali z aristokratického knazského rodu a za
vlady krala Herodesa ovladali chram.”® Ked'Ze neboli u zidovského F'udu obltbeni, vyplyval
z toho aj odpor ku jeruzalemskému chramu.

Zdakonnici (ypoppateic) boli ucenci, ktori sa Specializovali na vysvetlovanie a aplikaciu
Zéakona. Chybal im v8ak dostatok osobnej viery. Farizeji boli znami svojim skostnatenym lipnutim
na obradnych detailoch Zakona vo sfére jeho kazdodenného praktizovania. Jezi$ sa s nimi Casto
dostaval do konfliktu v diskusidch alebo odpoved’ami na predloZené otdzky. Karhal ich za
dodrziavanie l'udskych tradicii, a obzvlast im vycital pokrytectvo. Farizeji boli zakonnici,
ritualisti; sadukaji racionalisti, liberali. Hoci s farizejmi nemali vel'a spolo¢ného, zjednotili sa vo
svojom odpore voci Kristovi.”” Jezis, poukazujiic na osobni zboznost a pohniitky srdca,
spochybnil farizejom ich ideal Zida, ktory je obradne poslusny Zakonu v mnohych nariadeniach.

Zakonnici, teda ucitelia Zakona, si ako odbornici na SZ zakladali svoju prdvomoc na
autorite predchadzajtcich rabinov, v rozli¢nych zakonnickych skupinach sa vSak mohol rozvijat’

9 Imrich PERES, Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, Bibliotheca Antiqua et Biblica
1, Bratislava: Academia Christiana, 2002, s. 29-30, s. 37-39.

% Karol GABRIS, Dejiny novozmluvnej doby, Bratislava: SEBF, 1994, s. 126.

97 Jostein ADNA, Jesu Stellung zum Tempel: die Tempelaktion und das Tempelwort als Ausdruck seiner messianischen
Sendung, Tubingen: Mohr Siebeck, 2000, s. 179.

9 Petr MARECEK, Evangelium podle Lukdse. Praha: Centrum biblickych studii AV CR a UK, 2018, s. 539.

9 Jostein ADNA, Jesu Stellung zum Tempel: die Tempelaktion und das Tempelwort als Ausdruck seiner messianischen
Sendung, Tubingen: Mohr Siebeck, 2000, s. 287.
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odlisny vyklad Zakona. JeziSovo ucenie bolo naproti tomu priame. Zakonnici sa mohli citit’ skrze
nebezpecenstvo podlomenia svojej autority ohrozeni. Ako uvadza Gabris, typicky zakonnicke
chéapanie badame pri spore zakonnikov s JeziSom o svéteni soboty, kde Jezis$ kritizoval ich snahu
zdoraznit’ nepodstatné detaily zakona pred podstatou, ktorou bolo prikézanie lasky k Bohu
a k bliznym (podrobne: JeZiSova re¢ zaznamenana v 23. kapitole Matigovho evanjelia).!® Takyto
postoj ku Zakonu, kde sa mieSa snaha ho verne dodrzat’ so snahou si jeho naplnenie ¢o najviac
ulachcit’, sa JeziSovi prieci. Tento postoj kladie va¢si doraz na ceremonidlnu oc€istu, ako na mravny
zivot. Jezis svoje postoje formuluje az v obdobi, kedy verejne vystupuje a je nimi priamo alebo
nepriamo konfrontovany.

Sebavychova

Ako uvadza Peres, v JeziSovom zZivote mozeme vidiet’ prvky sebavychovy, siivisiace s vnitornym
sebapoznanim a poznanim svojho poslania. Napriek tomuto sebavedomiu sa podriad’uje svojim
rodi¢om a oakava ¢as, kedy ,,nastane Jeho hodina®, ako mu zvestuje Otec (Jn 11,8).!%! Vazi si
svitua tradiciu a madrost otcov, napriek tomu sa vSak dokazal ,,oslobodit” od rabinsko-farizejského
sposobu vykladu Svitych pisiem a povzniest sa nad literu zakona“.!%> Nie je zndme, ¢i sa mal
moznost' Jezi§ konfrontovat’ s nabozenskou skupinou essénov a Kumréncov (Mrtve more),
ktorych hlavnou tlohou bolo stidium Pisma. Spisy v Kumrane poukazuji na 2. a 1. st. pr.Kr. ako
na dobu ich vzniku, kedy vznikali aj mnohé Zidovské pseudoepigrafické spisy. Zivotny styl
essénov bol podl'a Jozefa Flavia polomnissky, Kumranci vSak zili asketickym klastornym zivotom
a boli uplne oddeleni od jeruzalemského kultu. Tento rad zalozil pri Mftvom mori okolo r. 150-70
pr.Kr. v ich spisoch spominany ,,Ucitel’ spravodlivosti®, odporujuc tak jeruzalemskému knazstvu
za vlady Hasmoneovcov. Ich ucenie nieslo silné povedomie martyrstva a Specifické je aj ich
mesia$ske oakavanie v troch osobach- prorok, velkiazsky mesias z domu Aronovho a kralovsky
mesia3 z domu Davidovho.!® Aj ked’ v evanjelidch mozeme vidiet’ niekolko vyjadreni na spdsob
vyjadrovania sa v kumréanskych spisoch, tieto spisy su z obdobia predchadzajiceho JeziSovej
verejnej Cinnosti a mali pochopitelne vplyv na myslenie I'udi tej doby. Ich postoj ku chramu,
militantné usporiadanie, postoj ku jeruzalemskému kultu atajné ucenie (oproti JeZiSovmu
verejnému vystupovaniu), vylucuju podla Gabrisa priamu suvislost medzi tymto hnutim
a teologickym formovanim sa JeziSovho ucenia.!® Opacny nazor prezentuje napriklad Wilson
apod.'® Jezi§ sa jednoznacne postavil proti farizejom kvoli doérazu na ritualy, v om boli

100 Karol GABRIS, Dejiny novozmluvnej doby, Bratislava: SEBF, 1994, s. 93.

101 Imrich PERES, Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, Bibliotheca Antiqua et Biblica
1, Bratislava: Academia Christiana, 2002, s. 27-28.

192 Imrich PERES, Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, Bibliotheca Antiqua et Biblica
1, Bratislava: Academia Christiana, 2002, s. 42.

103 Karol GABRIS, Dejiny novozmluvnej doby, Bratislava: SEBF, 1994, s. 112—-116.

104 Tamze, s. 117.

105 Edmund WILSON, The Scrolls from the Dead Sea. Oxford: Oxford University Press, 1956.
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Kumrénci zo Zidov najprisnejsi. JeziSovi u€enici nezachovavali ritudlnu Cistotu: Jezi§ zdoraziioval,
Ze nie to poskvrnuje ¢loveka, ¢o do neho vchadza, ale ¢o z neho vychadza. JeziSov doraz na lasku
aj ku nepriatelom (Mt 5,43-44) je v diametralnom rozpore ku kumranskej nenavisti voci
nepriatelom a ,.detom tmy*.!°® Rovnako tak sa Jezi$ distancoval od hnutia zelétov, ktori boli
radikalnymi odporcami Rima a slobodu chceli ziskat’ nasilnym spdsobom. !’

JeziSove meditativne rozjimanie

Jezi§ sa na pusti postil a nasledne zapasil s diablom (Mt 4,1-11; Lk 4,1-13) a to pokuSenie mu
pomohlo ujasnit’ si svoje mesianske poslanie. Rabini mali mnoho o¢akavani od prichodu Mesiasa,
ich konkrétne predstavy vystipenia zahrnali aj postavenie sa na strechu posvitnej budovy
s prihovorom ku l'udu. Taktiez oCakavali, ze sa zopakuje zazrak s nasytenim Izracla mannou na
pusti, preto boli nasledne taki nadSeni pri zazraku nasytenia zastupov. Preto sa aj pokusili urobit’
ho kral'om, avsak na takéto situacie JeZisa pripravilo poktsanie na pasti.'® Bol si vedomy svojho
poslania, ktorym nebolo naplnenie o¢akavani vtedajSich vodcov zidovského néaroda. V reakcii na
trojaké pokusanie Jezis cituje Deuteronomium (8,3; 6,16; 6,13), ¢o nasvedCuje tomu, Ze tento text
poznal a rozjimal nad nim.'%

Modlitba k Otcovi

Najdolezitejsi moment, kedy sa Jezi§ modli k Otcovi, je pred jeho zajatim v Getsemanskej zahrade
(Mt 26,39.42.44). Vtedy sa opakovane tri krat modli a prosi o silu prijat’ kalich utrpenia, o ktorom
vedel, ze prichadza.

Duch a inSpiracia, krst

Duch Svity v podobe holubice zostupil na Jezisa pocas krstu (Mt 3,16-17, Lk 3,21-22) a dal mu
autoritu udelovat’ Ducha inym, ako sa o tom hned’ po krste zmienuje Jan Krstitel (Mk 1,8).
Vykonéavanie krstu zidov bolo ¢iastoéne zndme u Kumrancov,''® no pre Sirok( verejnost
necakané; povodne urc¢ené ako ocistny obrad pohanom, Jan Krstitel vSak prisiel s jeho pouZitim u
zidov a dal mu sakralny charakter. Tento moment povazuje Stott za vyznamny aj pre Jezisa
samotného, ked’Ze Jan verejne upriamuje pozornost’ na zaciatok JeziSovej Mesiasskej sluzby.'!!
Gabris v Jezisovom krste vidi nastipenie do uradu, prijatie poslania, ktoré mal od Boha.!'? Krst
JeziSa mal aj pedagogicku stranku, kedZe neskdr vyzyva svojich nasledovnikov ku krstu.
InSpiraciu Jezis ziskaval aj poc¢as modlitby a pdstu, napr. na pusti (Mt 4,1-2 a Lk 4,1-2).

106 Karol GABRIS, Dejiny novozmluvnej doby, Bratislava: SEBF, 1994, s. 119.

197 Tamze, s. 120.

108 John Robert Walmsley STOTT, The Message of Matthew, Leicester: InterVarsity Press, 2000, s. 83.

109 Tamze, s. 84.

119 U Kumrancov ilo o ritual o¢istného kuperla.

1 John Robert Walmsley STOTT, The Message of Matthew, Leicester: InterVarsity Press, 2000, s. 80.

112 Karol GABRIS, Kristus (Mesid3) — Jezis. Vyskum jedného Zivota, Bratislava: Evanjelicka bohoslovecka fakulta
UK, 1995, s. 93.
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JeziSova teologicka tvorba

Po krste a pokusani na pusti zacina Jezi$ svoju verejnu sluzbu vo svojom bydlisku, v Nazarete,
kde nie je jeho prehlasenie o sebe samom prijaté a pokusia sa ho zabit'. Odchadza k moru/jazeru,
do tzv. Galiley pohanov (Mt 4,15) a otvaraji sa mu nové moznosti verejnej sluzby, prijima
ucenikov, a kaze nielen v synagogach, ale aj na verejnych priestranstvach. V tom case je uz Jan
Krstitel' uvézneny a nésledne aj popraveny. Na zéklade analyzy jeho re¢i méZeme konStatovat,, ze
od zaciatku verejného pdsobenia formuluje vlastné teologické nazeranie na MojziSov zékon, ako
to mozeme vidiet’ napriklad v reCiach na vrchu. Blahoslavenstva (Mt 5,3-12) v rozsiahlejSej verzii
evanjelia Mattsa vynikaji svojou jednoduchost’ou. AvSak pontkajtic odplatu za dobré konanie, st
diskutované v suvislosti s univerzalnou zvest'ou evanjelia, ako ju pozname v Pavlovom uceni
o ospravedlneni.!'® Poziadavky sa javia ako nedosiahnutelné, takze sa jednad o vyzvy ku
posvitenému zivotu. MojziSov zakon je rozvinuty na vysSiu uroven, ked'ze ziada zvnutornené
stotoznenie sa s prikazmi, ¢o nemdze ziaden hriesnik naplnit. Vzhl'adom na svoju Struktiru
obsahujucu prvok zaslibenia, spractivaji tému posvitenia s odplatou garantovanou Bohom.

Prichod Bozieho kralovstva pocas JeziSovej paruzie (Lk 17,22-37; Mt 24,26-41) je
univerzalny, prinasa so sebou aj sud nad svetom. Eschatologicky diskurz v Markovom evanjeliu
predpoveda naplnenie zaslibeni a taktiezZ zmienuje naplnenie proroctva o zboreni chramu (Mk
13,2). Jedna sa v provom rade o upozornenie, aby boli posluchac¢i v €ase partzie pripraveni
anenechali sa zmiast' faloSnymi prorokmi. Zemetrasenia vyjadruju prichod s velkou mocou
a vojny reflektuju boj v poslednych ¢asoch proti hlavnému nepriatel'ovi diablovi. Takéto znaky
apokalypsy pozname aj z predpovedi dia Jahveho ako znaky sudu (napr. Jer 14,12 a 21,7). Napriek
podobnosti s niektorymi apokalyptickymi predpoved’ami Starého zakona sa jedna o pdvodnu
JeziSovu tvorbu zameranl na zatial' nepredstavitelnu buducnost’ zahalenu raskom tajomstva.
Bozia suverénna vlada nad stvorenstvom sa ma takto prejavovat’ v tom, ¢o sa musi stat’ - ten den
vSak este nenastal. V kone¢nom dosledku sa jedna o motiv prindsajuci eschatologicku nadej
v naplneni ocakavaného zjednotenia Izraela a vsetkych narodov z jedného konca zeme na druhy
pod vladu Syna ¢loveka.!'

Jezi$ prinasa originalne témy a tak zjavuje 'ud'om Boha, opiera sa o vykonévanie Bozej
vole, od ktorého prijima autoritu pre svoje ucinkovanie. Centrom jeho vyucovania je spasa
Cloveka, takze aj ked’ nepontika uceleny teologicky systém, je mozné extrahovat’ z jeho reci
meradlo na zivot vbdzni pred Bohom. Jeho etické principy je mozné aktualizovat
a kontextualizovat’ pre sucasného posluchaca.

JeziSova mudrost’ a poslanie

JeziSova mudrost” pochédzala z jeho poznania Boha Otca, ako to vidime v jeho nasledujucom
vyroku, ktorym na seba Jezi$ vzt'ahuje bozské poznanie:

113 John Robert Walmsley STOTT, The Message of the Sermont on the Mount. Leicester: InterVarsity Press, 1985, s.
33-38.
114 George BEASLEY-MURRAY, Jesus and the Kingdom of God, Grand Rapids: Eerdmans, 1986, s. 331.

52



Mt 11, 25-30, v. 27

AVt pot Tapedo0n KO TOD TUTPOGHOV KOl OVIELG EMYIVAOGKEL TOV VIOVEL uny O TaTnp,

08¢ TOV TUTEPA TICEMYIVOGKEL &1 U1y 6 VIOG Kol @ davPovAnTat 6 Vidg dmokaldyaL.

Vsetko mi odovzdal mdj Otec. Nikto nepozna Syna, iba Otec a ani Otca nepozna nikto, iba Syn a
ten, komu to chce Syn zjavit'.

Jedna sa o klasicky text interpretovany aj ako dokaz identifikacie JeZisa s personifikovanou
Mudrostou, znamou zo starozdkonnej kdnonickej a nekanonickej literatary. Jezi§ je podla
vlastného vyjadrenia jediny, kto pozna Otca, a teda aj ten, ktory Otca mdze zjavit l'udom. V tejto
suvislosti je to Jezis, skrze ktorého Otec komunikuje so svetom.

Dalsie dva texty, ktoré teologicky reflektujii porozumenie mudrosti v osobe Jezisa Krista,
nam dokumentuji Pavlovu kristologiu zdoéraznujicu nadcasovi Mudrost. Té je sustredena
v JeziSovej osobe a kézani.

1 Kor 1,24
a010o1g 8¢ 101G KANTOolg, Tovdaiols tekai "EAlnow, Xpiotov Beod dvvauy kai Ogod copiav:
...ale pre povolanych, tak Zidov, ako aj Grékov, Krista, Boziu moc a BoZiu mudrost’.

Kristus - BoZia moc a Bozia mudrost’ (hebr. 727 gr. coeia) koreSponduje s pripisovanim
nadpozemskej mudrosti JeZiSovej osobe.

Kol 2,3
v O sioty maveg ol Oncavpoi tfic GoEing Kai YVOGEmG AmdKpLEOL.
Lebo v nom su ukryté vSetky poklady muadrosti a poznania.

Apostol Pavol odporuje gnostickej heréze zameranej na tajné poznanie. Jasne poukazuje
na to, ze v Kristovi st poklady mudrosti a znamosti. Poznanim jeho osoby sa stava ¢lovek jeho
nasledovnikom, nie poznanim tajného ucenia. V JeziSovej osobe je na druhej strane koncentrovana
nadcasova mudrost, ako mozeme porozumiet z JeziSovych vyjadreni o sebe: je si toho plne
vedomy a neboji sa to formulovat’. Toto jeho sebavedomie ho vedie ku sebaistym reakciam na
otazky posluchacov, kedy dokonca sved¢i sam o sebe, respektive predpoveda nastavajice udalosti.
JeziSova mudrost’ bola asto najjasnejSie prezentovana v jeho odpovediach na otazky posluchacov.
Priblizime si preto niekol'ko textov, ktoré na to poukazuju.

Mt 12,11

6 8¢ elnev avtoic: Tic Eoton &€ VUMV dvOponoc dc EEel mpdPatov Ev kal v éuméon TodTo TOIg
cdapPacwv gic BOOVVOV, 00X KPATAGEL ADTO Kol EYEPET,

On im povedal: ,,Najde sa medzi vami ¢lovek, ktory ma jedint ovcu, a td by mu v sobotu spadla
do jamy, a on by ju nechytil a nevytiahol?

Jezi§ dostal v synagoge otazku na to, €i je mozné v sobotu uzdravovat’, ato v snahe
obzalovat’ ho. Je to otazka, na ktorti odpoveda prikladom z kazdodenného zivota. Prave uvedenim
prikladu zachrany zvierata (napriek predpisom zékonnikov), vykresluje Jezi§ paradox
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odsudzovania za milosrdenstvo, ktoré je podstatou Bozich prikazov a ustanovenia sviatku soboty
samotnej.

Mt 12,25

£idg 88 tiig EvBvpmoeig antdv elney odtoic nico Paciieia pepiobeica kad’ fovtiig Epnuodton
Kol oo TOMG i oikia pepiobeica kKab’ Eavtiig 00 otadnoeTar

On poznal ich myslienky a povedal im: ,,Kazdé vnatorne rozdelené kralovstvo pustne a nijaké
mesto alebo dom vnutorne rozdeleny neobstoji.*

Jezi$ vedel o com premyslaju a adekvatne reagoval. Podobenstvo o rozdelenom kral'ovstve
vychadza taktiez z beznych historickych stvislosti a odporozovaného zivota. Na tomto priklade
obhajuje legitimnost’ svojho konania ked’ vyhéana démonov a oznacuje aj akou mocou to robi.

Mt 13,54

kot MOV gic TNV matpida avToD.£6idaoKEV ADTOVG &V Tf| GuVAYWYT AOTOV, BoTE EKTANGGEGHL
a0TOVG Kai AEyev: TOBEV TOVTM 1| cOPia BTN Kol ol SVVAELS;

PriSiel do svojej domoviny a tam ucil v synagoge, takze I'udia vel'mi Zasli a hovorili: ,,Odkial’ ma
takto mudrost’ a mocné Ciny?*

Vzhladom na jeho povod sa jeho posluchaci z oblasti, kde vyrastal, pytali, odkial ma
mudrost’. Paralelu mame v Mk 6,2:
Kol yevopévov oaffatov fipEato S1ddoKeY £V Tf] cuVAY®YT], Kol TOAAOL AKOVOVTEG EEEMANGGOVO
Aéyovteg: mHOev TOVTE TODTA, Ko TG 1) coPia 1] 0BG TOVT®, Kol ol SVVANELS
ToDTOL 010 TGV YEPDOV AOTOD YIvOpEVaL;
Ked’ nadisla sobota, zacal ucit' v synagoge. Pocuvalo ho mnozstvo l'udi, ktori sa s izasom pytali:
,»Odkial to ten ¢lovek ma? Aka je to mudrost’, ktorej sa mu dostalo? Aké mocné ¢iny sa deju jeho
rukami!®

V nasledujucej reakcii sa pohorsuja, ked’ze ho z hl'adiska jeho pdvodu nepovazuji za toho,
kto ma mat’ moc konat’ divy a rozpravat’ tak mudro:

In 7,15
g0 palov ovv oi Tovdaiot AyovTeg: THC 0VTOG YPALLATA OWOEY 1) HEHAONKAOC;
Zidia sa ¢udovali a hovorili: ,,Ako to, Ze tento pozna Pisma, hoci sa neucil?*

Jezi§ nielen Ze nebol zakonnik, ale jeho vychova v Zakone bola skor domaca
a synagogalna, ako to bolo v tej dobe v Galilei zvykom. Nepatril do prominentnej rodiny, a aj ked’
sa pravdepodobne pravidelne zucastnoval s rodi¢mi sviatkov v Jeruzaleme, nepatril do zidovskej
skupiny urcujtcej vyklad Zakona (ako napr. farizeji). Takze posluchacov prekvapuje jeho hlboka
a presvedcujuca znalost’ Pisma.

Podobne je nuteny vysvetlovat velknazom a starSim l'udu povod svojej preukazatelnej
moci nad prirodnymi zakonmi, ked’ vyucuje v chrame po slavnostnom vstipeni do Jeruzalema.
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Mt 21,24

dmokpOgic 8¢ 6 Incodc einev odToic EpOTHom VUG Kéyd Adyov Eva, dv Eav elnnté pot kéryo du
v €pd év moiqg €Eovaiq TadTa TOIdD:

Jezi§ im odpovedal: ,,Aj ja sa vas opytam na jednu vec. Ak mi na to odpoviete, aj ja vam poviem,
akou mocou to robim.*

Jezi$ im neodpoveda priamo, ale tak ako uz viac krat predtym, ked’ odpovedal na otazky
farizejov a zakonnikov. Reaguje otdzkou na pdvod Janovho krstu (Lk 20,1-8). Aj na iné
provokativne otazky odpoveda mudro, ako to mézeme vidiet pri téme platenia dani.

Mt 22,21

Méyovov avtd Koicopog. tote Myet adtoic: dnddote odv 10 Kaisapog Kaicapt kol to tod Oeod
0 Oe®.

,Cisarov, odpovedali mu. Nato im povedal: ,,Odovzdajte teda cisarovi, €o je cisarovo, a Bohu, ¢o
je Bozie!*

Otazka farizejov na dan cisarovi, patrila do okruhu otdzok, zameranych na hladanie
moznosti odsudit’ Jezisa ze reci, ktoré by vyzyvali ku neposlusnosti vo¢i Rimanom a potencionalne
by burili I'ud (Lk 20,25). V nasledujicom texte ¢itame, ze ich Jezis§ premohol v diskusiach, a to
napriek ich vzdelanosti a premyslenej snahe ziskat odpovede, ktoré by ho mohli pravne
zdiskreditovat’.

Mt 22,46

Kol 00OElg £0UvATO AToKPIOTivaL DT AOYOV 003E ETOAUNGEY TIG AT’ EKeivng THiG NUEPAG EMEPOT
o0L aOTOV OUKETL.

A nikto mu nevedel odpovedat’ ani slovo. Od toho dna sa ho uz nikto viac neodvazil vypytovat'.

Z evanjelii pozname mnoho diskusii s farizejmi, tu je vSak zaznamenané, ze sa ho uz
neodvazili ni¢ opytat’. Zvolil si situaciu, ked’ sa farizeji zisli, kedy sa ich otvorene pyta na ich
vysvetlenie, ¢i syn je Kristus. Ich odpoved’ bola jednoducha, tak boli nauceni farizejmi, Ze to bude
syn Davidov. Citujuc Zalm 110,1 ukazuje Jezis, ze David v Duchu nazval Krista Panom. Lebo
vsetko, ¢o sa hovori o Kristovej I'udskosti a ponizeni, musi byt vykladané a chapané v stlade
s pravdou, o jeho bozskej prirodzenosti a vladnuti. Musime sa drzat’ toho, Ze je Davidovym Panom,
a tym vysvetlit, ze je Davidovym synom.

Niektoré JeziSove odpovede na otazky farizejov sice maji madroslovné prvky, vacsinou
sa vSak jedna o obranu a vysvetlenie podstaty Zakona, ktory farizeji a zakonnici sice vykladali, ale
v mnohych ohladoch mu podla Jezisa spravne neporozumeli. Suhlasili s JeziSom iba vo
vynimo¢nych pripadoch, ak mu polozil otdzku niekto iny, s kym oni sami nesuthlasili, ako to
vidime na priklade otdzky od sadukajov.

Lk 20,39
GmokplO£vTeg 88 TIveg TAV YPAUUUTEOV Elay: S1060KuUAE, KOAMG ElaC.
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Tu niektori zdkonnici povedali: ,,U¢itel’, dobre si povedal.*

Sadukaji sa JeziSa pytaji zaludni otazku ohladne vzriesenia, v ktoré neveria. Spor
o vzkriesenie Jezi§ rieSi jednoducho, poukazujic na odlisni eschatologickil perspektivu
jestvovania ¢loveka. O reakcii posluchacov je zaznamenané: ,,A uz sa ho viac neodvazili na ni¢
vypytovat™. Zakonnici, ktori veria vo vzkriesenie, su poteseni jeho jasnou mudrou odpovedou
(paral. Mk 12,32). Zdoraznuju stlad JeziSovho vyucovania s naukou Tory.

Jezi§ predpoveda niektoré udalosti v blizkej budtcnosti, nielen eschatologického
charakteru, v om sa taktiez prejavuje jeho bozska mudrost, poznanie presahujuce prirodzené
moznosti ¢loveka. Patria sem i prorocké vyjadrenia, ktoré su predpoved’ami konkrétnych udalosti
kazdodenného Zzivota, na ktorych sa cez JeziSovu mudrost’ mohla ukazat’ slava Bozia.

In11,4

dovoac 88 6 Incodg imev: abn 1) dodévela odk EoTiv Tpdc Bavatov GAL’ Vmep Thic 86Eng Tod B
oD, tva 60&acO1] 6 VIOg TOD Oe0D S AVTTC.

Ked’ to Jezis pocul, povedal: ,,Tato choroba nie je na smrt’, ale na Boziu slavu, aby nou bol
oslaveny Bozi Syn.*

Tento zézrak je najvyraznej$im zamenim v tomto evanjeliu (medzi Set’ predchédzajtcich
patrilo premenenie vody na vino, nasytenie zastupov, kracanie po vode a tri uzdravenia chorych)
poukazujicim na Kristovo bozstvo, ma posilnit’ vieru ucenikov a vedie Jezisa priamo na kriz (Jn
12,23).!1° Jezisovo prorocké vyjadrenie o vzkrieseni Lazara ukazuje na jeho mesiasstvo. Rovnako
ako aj iné zazraky, mali byt na BoZiu slavu a zjavenie sa Bozieho syna. Zaroven tento pribeh
poukazuje aj na vzkriesenie ¢loveka z duchovnej smrti do ve¢ného zivota. Na rozdiel od Lazara,
ktorého telesna smrt, bola vzkriesenim iba do¢asne oddialend.!'® V tejto stivislosti nam rezonuje
JeziSov rozhovor s Martou pred vzkriesenim jej brata, kde o sebe hovori ,,Ja som vzkriesenie a
zivot. Kto veri vo mna, aj ked’ zomrie, bude zit* (Jn 11,25).

Dostavame sa tak k JeziSovej identite, ktord mézeme chapat’ na viacerych trovniach. Pocas
svojho verejného pdsobenia vystupoval ako ucitel, zvestovatel prichadzajiceho Bozieho
kralovstva. Objasnioval jeho vyznam a spdsob jeho prijatia. Pouzival na to rozne literarne prvky,
vel'mi Casto to boli podobenstva a pribehy z kazdodenného Zivota. JeziSove reci a skutky su silne
koncentrované v MatiSovom a LukaSovom evanjeliu, mnohé zjeho reci su mudroslovim.
Kristoldgia vyplyvajuca z obrazov, ktoré nam ponutkaji kanonické evanjelia, nam ukazuje Jezisa
ako Mesiasa, ktory po svojom vzkrieseni poveruje ucenikov Sirenim zvesti o Bozom kral'ovstve.
Nepopieratelne do tohoto obrazu zapadd JeziSov vzt'ah ku nadCasovej Mudrosti, dokazy
v prospech zddraznenia tejto roly su vSak nejednoznacné. V Matusovom evanjeliu st JeziSove reci
v tomto Style, ale nie v zmysle sebaidentifikicie. O sebe a svojej ulohe hovori Jezi§ do 16-tej
kapitoly Mattasovho evanjelia v suvislosti s Bozim kralovstvom, v poslednej reci hovori uz

115 John MACARTHUR, Evangelium podle Jana. Komentdr vers po versi, KroméFiz: Didasko, 2012, s. 62.
116 JTan Howard MARSHALL, New Testament Theology. Many Witnesses, One Gospel, Downers Grove: InterVarsity
Press, 2004, s. 504.
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o zni¢eni Chramu, prichode Syna ¢loveka a poslednom sude.'!'” V inych textoch je zdoraznené
mesiasske poslanie — Syn Davida, sluha Jahveho (Iz 40-55) - implicitne v Mk 10,45 (Mt 20,28)
a explicitne (Mt 8,17 a 12,17-21; Lk 22,37).!'8 Lukés zdéraziiuje vyznam JeZiSovho poslania aj
v knihe Skutkov, jednotne je v obidvoch Castiach spisu zdoraznend JeZiSova zéastupna smrt’ na
krizi. Vyzva k pokéniu a ucCenictvu presahuje tradi¢nti ucitel'skii ulohu, poukazuje na jeho
mesiasske poslanie.

V evanjeliach mame viacero vyjadreni o JeziSovej ucitel'skej tlohe (Mt 4, 23; Mt 5,2; Mt
7,29; Mt 9,35; Mt 11,1; Mt 23.1; Mt 26,55). Citame, Ze ucil a kazal. Dokonca posluchacov
vyzyval, aby sa ucili od neho (Mt 11,29). Jeho vyucovanie bolo popretkavané vyrokmi, medzi
ktorymi vynikaju podobenstva, ktorymi svoje reci Jezi§ dokresl'oval. Jeho sebavychova sa da Citat’
v kontexte Jeho sebaidentifikacie. Okrem prijimania a odovdzavania madrosti v procese vychovy
a sebavychovy, je to hlavne upeviiovanie v Jeho poslani stvisiacom s prichodom Bozieho
kral'ovstva a Bozou odpoved’ou na hriech ¢loveka v Jeho zastupnej smrti.

Literatura

ADNA, Jostein, Jesu Stellung zum Tempel: die Tempelaktion und das Tempelwort als Ausdruck
seiner messianischen Sendung, Tiibingen: Mohr Siebeck, 2000.

EDERSHEIM, A. The Life and Times of Jesus the Messiah, Grand Rapids: Eerdmans, 1953.

FEINBERGOVA-VAMOSHOVA, M. Kazdodenny Zivot v JezZisovej dobe, Bratislava: Karmelitanske
nakladatel’stvo, 2010.

GABRIS, Karol, Dejiny novozmluvnej doby, Bratislava: SEBF, 1994,

GABRIS, Karol, Kristus (Mesias) — Jezis. Vyskum jedného Zivota. Bratislava: EBF UK, 1995.
CHIOLERIO, Marco, Blaze tomu, kdo slysi tato slova, Praha: Paulinky, 1997.

MACARTHUR, John, Evangelium podle Jana. Komentdr vers po versi, Kromé&tiz: Didasko, 2012.

MARECEK, Petr, Evangelium podle Lukdse, Praha: Centrum biblickych studii AV CR a UK, 2018.

MARSHALL, lan Howard, New Testament Theology. Many Witnesses, One Gospel, Downers
Grove: InterVarsity Press, 2004.

MRAZEK, Jifi, Kazani na hote, Jihlava: Mlyn, 2017.

"7 Jiti MRAZEK, Kdzani na hore. Jihlava: Mlyn, 2017, s. 9.
118 Jan Howard MARSHALL, New Testament Theology. Many Witnesses, One Gospel, Downers Grove: InterVarsity
Press, 2004, s. 189.

57



PERES, Imrich, Aspekty vychovy a vzdeldvania v antike a v spisoch Nového zdkona, Bibliotheca
Antiqua et Biblica 1, Bratislava: Academia Christiana, 2002.

RENDTORFF, R. Hebrejska bible a déjiny. Praha: Vysehrad, 1996.
STOTT, John Robert Walmsley, The Message of Matthew. Leicester: InterVarsity Press, 2000.

STOTT, John Robert Walmsley, The Message of the Sermont on the Mount. Leicester: InterVarsity
Press, 1985.

WILSON, Edmund, The Scrolls from the Dead Sea. Oxford: Oxford University Press, 1956.

Doc. PaedDr. Viktéria SOLTESOVA, PhD.
Katedra teologie a katechetiky PF UMB
Banska Bystrica

58



