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Na uvod tohto Cisla

Prvé Cislo casopisu Testimonium fidei v tomto roku prindsa réznorodé Cita-
nie vedeckych studii, ale je obohatené aj sklisenostami nemocnicnej ka-
planky z Prahy a pontika niekol’ko recenznych posudkov hodnotnych publi-
kacii.

I. Peres piSe o strachu zo smrti, o vSeobecne l'udskom fenoméne,
s ktorym sa vyrovnavali l'udia v minulosti a nevyhne sa mu ani nik z nas.
Zaujal ho helenisticky svet, ide do Starého zakona a judaizmu intertes-
tamentalneho obdobia, aby vysledoval koncipovanie novej nadeje na ,,pre-
zitie* smrti. Z Nového zakona sa sustred’uje na I'udi okolo Jezisa a apostol -
sku cirkev. Aj ich sa smrt’ dotykala ,,existencialne, drsne a bolestne. Ponuka
vSak nadej, ktord vychadza zo vzkriesenia JeziSa Krista ako Pana Zivota
a smrti. Jeho vitazstvo nad smrt'ou otvara novi perspektivu pre krestansky
zivot i pre umieranie, ktoré nemusi byt’ zafalé.*

A. Koreckova sa zamerala na problematiku pric¢in imrti antickych Zien.
Zdrojom informacii jej bolo skiimanie gréckych ndhrobnych napisov v ob-
dobi helenizmu a raného cisarstva (3. st. pred Kr. — 2. st. po Kr.) a vychadza
z klasickych zbierok nahrobnych napisov ako bohatého zdroja informacii
o dobovych predstavach posmrtného Zivota, o zivote mftvych a ich pozos-
talych, o ich zalubach, tizbach, ale aj o jednotlivych pri¢inach ich umrti.
Pridava pohl'ad Nového zédkona. Smrt’ a strata milovanej osoby smeruje ku
Kristovi a nadeji opdtovného stretnutia. Oproti tomu anticky clovek zostava
v skepse a v beznadeji.

H. Tkéacova sa popasovala s témou Socialne posolstvo JezisSa Krista
v evanjeliu podla Lukésa. Socialne posolstvo Jezisa Krista v tomto evan-
jeliu, aktivity a ucenie JeziSa autorka triedi a opisuje biblicky material
treticho evanjelia v Siestich marginalizovanych skupinach v dobe JeZiSove;.
Formuluje pat’ zakladnych socidlnych apelov Jezisa a jeho Styroch social-
nych hodnét. Nechyba pokus o aplikéciu biblického pohl'adu na nasu dobu.

K. Val€ovl zaujala vyskumna téma Korene krestanskej liturgie. Vycha-
dza z predpokladu, Ze k autentickému pochopeniu podstaty a charakteru
dnesnych krest'anskych bohosluzieb potrebujeme znovu preskumat’ korene
a historicky vyvoj bohosluzobnej praxe. Stadium Pisma s homiliou, spojené
s modlitbami a piesiiami a hod Vecere Panovej skima na pozadi suvislosti
s chramovym kultom a neskorSou zidovskou synagogélnou bohosluzbou.

D. Hanesova urobila odborny vyber aspektov prieniku religiozity a edu-
kacie v SR a CR. Objastiuje koncept religiozity z pohladu psychologie
nabozenstva a edukacnych vied. Na zaklade empirického vyskumu podava
prehl'ad tdajov o rozvoji religiozity v edukacnom kontexte prostrednictvom
cirkevnych §kél a ich nabozenski vychovu v CR a v SR. Citatel sa tiez obo-
znami s prehl'adom néboZenskej Struktary oboch tychto krajin. Cenny je po-
hl'ad do najnovsich vyskumov zameranych na rézne psychologické, soci-
ologické, edukacéné ako aj katechetické aspekty religiozity. Autorka prezen-



Na uvod tohto ¢isla

tuje aj Ciasto¢ne idey svojho vlastného projektu skumajiceho postoje voci
dobru a zlu ako nabozenskym konstruktom.

N. Bravené sa zapodieva v sucasnej teoldgii zivou otdzkou teologickej
kompetencie deti. V §tadii pojednava o tom, ¢o je kliCova kompetencia vo
vSeobecnom zmysel a ako ju definuje ,,Ramcovy vzdélavaci program pro
zékladni a predskolni vzdélavani“ v CR. Opisuje vznik odboru detskej te-
ologie, ktory svojim vedeckym ponatim vytvoril priestor na uvazovanie
o detskej kompetencii. Pridava niektoré charakteristiky pojmu teologicka
kompetencia diet’at’a.

P. Bomba sa zameral na problematiku kognitivno-afektivnej oblasti
cielov krest'anskej vychovy a vzdelavania. Poukazuje na zanedbavanie tejto
oblasti ciel'ov a preferovanie srdca na tkor rozumu. Zastava nazor, ze tento
trend vo svojej popularizacnej podobe nie je v stlade s prirodzenym
usporiadanim a vyvinovymi procesmi psychiky, preto je netnosny a roz-
vojovo neefektivny. Vec napravy vidi v porozumeni uzkeho poznavaco-
emocného vztahu a v jeho krest'ansko-vychovnom podnecovani.

P. Hanes nacrel do problematiky zvy$kového marxizmu po 25 rokoch od
politickych a spolo¢enskych zmien v Europe. Poukazuje na to, Ze obyvatel’-
stvo indoktrinované marxisticko-leninskou ideologiou sa nedockalo po
zmene politického systému r. verejnej dekonStrukcie komunistického sveto-
nazoru. ,,Rezidudlny marxizmus“ implicitne pretrvava v postojoch a ide-
aloch spolo¢nosti pod ne-marxistickymi pojmami a heslami, zaroven sa
prenaSa aj na novu generaciu, ktord nikdy nebola tejto propagande vy-
stavend. Autor nacrtava mozn¢ cesty oneskorenej verejnej ,,demarxifikacie®.

V casti Teologia a prax prinaSame osobné sklisenosti nemocni¢nej ka-
planky v Prahe v rokoch 2008-2014. A. Prochazkova v nich reflektuje
otazky: Akym sposobom sa ujimaju duchovni prace tam, kde ju prevzala
obcianska spolo¢nost’, pripadne Statne institucie? Je vobec redlne, aby sa
cirkev znovu ujala sluzby po udalostiach minulého storocia?

Verim, ze si Citatel' ndjde oblast’ svojho zaujmu v pestrej palete Studii,
skasenosti a recenznych posudkov na odborné publikacie.

Pavel ProcHAzKA



Studie

Strach zo smrti

Imrich Peres

Abstrakt

Smrt’ sa rovnako dotyka kazdého cloveka a kazda spolocnost’ a kultira sa
s realitou smrti musi vyrovnat. Helenisticky svet, v ktorom krestanstvo
vznikalo, sa na smrt’ pozeral dost’ skepticky, ako to potvrdzuju aj antické
epitafy. V Starom zakone a v judaizme intertestamentalneho obdobia sa po-
maly koncipuje nova nadej v ,,prezitie* smrti, ¢o sa ukazuje vo formulovani
novej sepulchralnej antropologie, ktora optista starSiu vieru o tiefiovej exis-
tencii duse v zahrobi (napr. Zalmy). Ludia okolo JeZi$a a v apostolskej cir-
kvi upadali tiez do strachu pri ndhlom prichode smrti (1Tes 4,13). Aj ich sa
teda dotykala existencidlne drsne a bolestne. Apostolska cirkev nebagateli-
zuje tento moment otrasnej skiisky v hodine smrti. Ponuka vSak nadej, ktora
vychadza zo vzkriesenia JeziSa Krista ako Pana zivota a smrti. Jeho vitazs-
tvo nad smrt'ou otvara novu perspektivu pre krestansky zivot i pre umiera-
nie, ktoré¢ nemusi byt zafalé. Prave tdto nova dimenzia do eschatologicke;j
budtcnosti dava silu zvladat’ zivot i na takej jeho hrane, akou je smrtou.
Tym sa maju a mozu krest'ania poteSovat’ (1Tes 4,18), Co je nesmierna vy-
sada veriacich v JeziSa Krista vSetkych dob.

KPucové slova: Smrt’, strach, bolest’, zufanie, osamelost’, osobnost’, bu-
ducnost’, krest'anska nadej, potesenie, eschatoldgia, grécke epitafy, spasa.

Abstrakt

Der Tod betrifft alle Menschen, und die Gesellschaft und Kultur aller Zeiten
musste und muss sich mit der Realitit des Todes immer neu
auseinandersetzen. Die hellenistische Welt als Umwelt des antiken
Christentums betrachtete den Tod mit grosser Skepsis — so bestdtigen es die
antiken griechischen Grabepigramme. In der Spatzeit des Alten Testaments
und im Frithjudentum artikulierte sich langsam eine neue Hoffnung, die sich
z.B. von den Psalmenvorstellungen der Schattenexistenz im Grab weiter
entwickelt und die schon neue sepulkrale anthropologische Vorstellungen
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schafft. Solche Gedanken kommen in der frithen Kaiserzeit auch schon bei
den Griechen vor, wiewohl selten. Fir die Griechen ist viel
charakteristischer die Sehnsucht nach einer postmortalen Unsterblichkeit
der Seele. Auch die Menschen um Jesus und in der apostolischen Kirche
sind von dem Tod auch schmerzlich beriihrt; sie trauern und haben vor ihm
Angst (1Thess 4,13). Die Apostel und Lehrer der Kirche bagatellisieren die
Realitdt des Todes nicht: sie bieten aber die Hoffnung an, die im Tod und in
der Auferstehung Jesu griindet. Diese Hoffnung erdffnet neue
eschatologische Perspektiven fiir das Leben der Christen aller Zeit. Das
Sterben ist fiir sie schon nicht Grund zur Verzweiflung, sondern sie konnen
in der Auferstehung Jesu als eine neue Dimension des Lebens Trost und
eine ermutigende Aussicht auf die Ewigkeit finden (1Thess 4,18). Das ist
grosse Moglichkeit und ein Vorrecht der Christen.

Stichworter: Tod, Angst, Schmerzen, Trost, Personlichkeit, Zukunft,
Hoffnung, Eschatologie, griechische Grabinschriften, Heil.

Uvod

Smrt’ sa rovnako dotyka kazdého cloveka a kazda spolo¢nost’ a kultira sa
s realitou smrti musela a musi vyrovnat’.! Nie je to inak ani s l'ud'mi dnes-
nymi, ako to bolo aj s tymi, ktori patrili do spolocenstva I'udu Bozieho
v dobe starovekej. Stary zakon, ale zvlast’ Novy zakon nam otvorene hovori
o strachu zo smrti: d6Bos BavdTou (Zid 2,15).2 Zda sa byt (démonskou?
nadludskou?) silou, ktord deprimuje eSte skor, nez zasiahne svoju obet’.
Ako si poradila s tymto strachom apostolska cirkev a ako a ¢i vobec mo-
zeme to zvladat’ aj my?

V suvislosti s tymto problémom je treba si polozit’ cely rad otdzok, ako
napr.: Je skutoCnost smrti rovnakou nezndmou pre vSetky narody
a nabozenstva v antickom svete, alebo je rozdiel v jej prijimani a zvladani?
Ako posobil strach zo smrti v Zidovskom prostredi a ako v helenistickom?
Ako sa smrt’ dotykala samého Pana JeziSa, ako na smrt’ reagovali l'udia
z JeziSovho prostredia a ako apostolska cirkev? Ako sa tvorila nadej proti
strachu zo smrti? O Co sa opierala a ¢o bolo jej poslednou prekazkou? Neo-
hrozovala vieru cirkvi pesimistickd nalada ohladom smrti a zahrobia vlad-
nuca v prostredi helenistického sveta? A bol to problém len pre I'udi ziji-
cich v antike? Je strach zo smrti uz definitivne prekonany? Ako ho zvlada

! Richard Scuwem, Sehnsucht nach Unsterblichkeit. Jenseitsvorstellungen in Religion und
Kultur, Giitersloh, Giitersloher Verlagshaus, 2008, 8nn. Michael von Bruck, Ewiges Leben
und Wiedergeburt. Sterben, Tod und Jenseitshoffnung in europdischen und asiatischen Kul-
turen, Freiburg-Basel-Wien, Herder, 2012,12nn.

2 Vid napr. Erich Grisser, 4n die Hebrier (Hebr 1-6), EKK XVII/1, Benzinger/Neukirche-
ner Verlag, 1990, 148.
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dnesna teoldgia a aktualna cirkev? Nehrozi nadeji proti smrti, ktora hlasa
cirkev, vysmech? Kedy a ako sa skutocne prejavi jej vitazstvo?

Tieto a podobné otazky su aj dnes vel'mi pal¢ivé a skoro neunesite'ne
bolestné. Cirkev musi byt’ opatrné, aby neposkytovala lacnti nadej, ale musi
byt’ aj dost’ silna na to, aby dokézala presne a teologicky spolahlivo hovorit
o smrti a o Sanci na vitazstvo, ktort moze hlasat’ s poukazom na JeziSovo
vzkriesenie. Tymto smerom sa pokusime viest teraz nase myslienky.

Strach zo smrti v helenistickom svete

Helenisticky svet, v ktorom krestanstvo vznikalo, sa na smrt’ pozeral dost’
skepticky,’ ako to potvrdzuju aj antické epitafy. Tie prezradzaju, ako sa
smrt’ dotykala beznych l'udi, a ako kvoéli nej horekovali. Medzi tymito na-
hrobnymi napismi nijdeme mnoho skeptického a zafalého.* Svedéia o tom,
ako si napr. kvoli smrti dcéry nestastna matka v Ziali drdsala tvdar’ a v ne-
unesitelnom smitku chodili aj ostatné diev¢iny k hrobu a nad nim si strihali
vlasy ako ceremonialny obrad kvoli beznadeji zo smrti. Preto sa malo za to,
ze smrt je Istivd a zdkernd,® a niet pred fiou uniku. BoZstvo, ktoré ovidda
smrt, je nemilosrdné a vidy prindsa na ludi zahubu.” Podsvetie ako kralov-
stvo smrti povazovali za ,,risu vecného smutku*.® Odtial’ nieto navratu. Preto
pri pomysleni na smrt’ sa 'udi chytala zifalost, ktora bolela neprestajne.
Jeden grécky nahrobny napis hovori o laske dvoch priatelov, ktorych
bolestivo odlucila od seba smrt’; po nej zostal v srdci boliaci osten: Tuzba
po tvojej sladkej dusi zostava ako vidy paliaci osten v srdci.’

Takéto a podobne bolestivé vyroky sa najdu v kazdej gréckej nekropole
netrekom. Citat' poéziu gréckych pohrebisk je nie¢o srdcervice.'® Iba po-
merne malo pisatel'ov sa vedelo dopracovat’ k tomu, aby sa pozreli za smrt’
a mali odvahu v zahrobi aj nie¢o pozitivneho ocCakavat. Nadej na pre-

* Por. Maria S. Mirto, Death in the Greek world: from Homer to the classical age, Norman,
University of Oklahoma Press, 2012

* Carl Scuneer, Die Welt des Hellenismus. Lebensformen in der spiitgriechischen
Antike, Miinchen, Verlag G. H. Beck, 1975, 307-319.

> Hermann Becksy, Anthologia Graeca VI, Miinchen, Artemis, 1965, n° 487. Radislav
Hosexk (ed.), Obrazky z reckého Zivota, Anticka knihovna 48, Praha, Svoboda, 1983, 249.

® Hermann Becksy, Anthologia Graeca VI, n° 312. Radislav Hosex (ed.), Obrazky z feckého
zivota, 239.

" Hermann Becksy, Anthologia Graeca VI, n° 59. Radislav Hosex (ed.), Obrazky z Feckého
Zivota, 233.

8 Hermann Becksy, Anthologia Graeca V11, n° 303. Radislav Hosek (ed.), Obrdzky z Feckého
Zivota, 239.

® Werner Peek, Griechische Grabgedichte, Berlin, Akademie Verlag, 1960, n° 342. Werner
Peex, Griechische Versinschriften — 1. Grabgedichte, Berlin, Akademie Verlag, 1955,
n° 1479. Georg KameL, Epigrammata Greaca ex lapidibus conlecta, Hildesheim, 1965,
n° 534.

' Georg Kaiser, Friedhofspoesie, in: Deutsche Revue 19 (1894), 367-380.
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konanie smrti sa rodila vel'mi tazko a pomaly,'" a to aj ked’, tak az pod vply-
vom obrodeneckych hnuti gréckych (napr. tzv. orfikov),'? alebo vd’aka te-
ologii judaizmu a potom krestanstva.'? Lebo myticka eschatologia, vycha-
dzajic z Homérovho diela, je pomerne skepticka a pre zahrobie ponuka iba
,,8ivi1 beznadej* na tienovu existenciu duse v hadu.™

Koncipovanie novej nadeje v Zidovstve

V kazdom obdobi, aj v Starom zédkone a v judaizme intertestamentalneho
obdobia'® sa smrti ludia bali. Uz mySlienka na fiu im nahahnala strach. Ked’
prichadzala nemoc, nevedelo sa, ¢o bude d’alej a ako sa situacia chorého vy-
vinie. Preto s prichodom choroby sa v dusi chorého a jeho pribuznych roz-
mnozoval strach, Ze smrt’ je uz blizko. No to nielen pre stratu v smrti, ale aj
z toho, ze choroba a smrt’ pripominali vladu niekoho iného nez Hospodina. '®
A tak sa malo za to, ze choroba a smrt’ znamena prichod tajomnych strasi-
delnych sil, zlych duchov a démonov'” a Ze Seol je separovany od Hos-
podina."® Nie nahodou sa Hospodin snazi tesit’ svoj P'ud slovami Zalmistu
(91,5-6). Vzdy bolo vlastne tazké prekondvat’ strach z nemoci a z blizkosti
smrti. A to aj vtedy, ked’ sa nemoc a smrt’ neskdr demytologizovala a aj tato
sféra 'udskej existencie sa kladla do zvrchovanej moci Boze;.

Nemoc a smrt’ prichadzali vlastne vzdycky a nedalo sa im vyhnat. Ved’
tak sa menili generdcie a zivot iba tak mohol pokracovat’ d’alej — bez toho,
aby sa tu pod slnkom nakumulili I'udia staroci. Preto s vedomim smrti sa
bolo treba zmierit’ a naucit’ sa, ze 'udsky Zivot je ohrani¢eny obdobim po-
zemského &asu, ktory mohol byt 70, pripadne 80 rokov (Zalm 90). Samoz-

" Karl M. Woscurrz, Elpis — Hoffnung: Geschichte, Philosophie, Exegese, Theologie eines
Schliisselbegriffs, Wien-Freiburg-Basel, Herder Verlag, 1979, 177-181.

12 Vyrazne o tom sveddia tzv. zlaté listky, ktoré si orfisti ukladali do hrobu a ktoré im mali
ukazat’ cestu v zahrobi: Sarah I. Jounston, The eschatology behind the tablets, in: Fritz Grar
— Sarah I. JonstoN, Ritual texts for the afterlife. Orpheus and the Bacchic Gold Tablets,
London-New York, Routledge, 2007, 94—136.

" Imre Peres, Positive griechische Eschatologie, in: Markus Oenier und Michael Becker
(Hrsg.), Apokalyptik als Herausforderung neutestamentlicher Theologie, WUNT 11/ 214,
Tiibingen, Mohr Siebeck, 2006, 269-284.

' Imre Peres, Griechische Grabinschriften und neutestamentliche Eschatologie, WUNT 157,
Tiibingen, Mohr Siebeck, 2003, 26nn.

' Pozri napr. Paul Vovz, Die Eschatologie der jiidischen Gemeinde im neutestamentlichen
Zeitalter nach den Quellen der rabbinischen, apokalyptischen und apokryphen Literatur,
Hildesheim, Georg Holms Verlagsbuchhandlung, 1966.

' Andrew Cugster, Future Hope and Present Reality. 1: Eschatology and Transformation in
the Hebrew Bible, WUNT 293, Tiibingen, Mohr Siebeck, 2012, 266-267.

'7 Georg Fourer, Krankheit im Lichte des Alten Testaments, in: ders., Studien zu alttesta-
mentlichen Texten und Themen (1966—1972), BZAT 155, Berlin-New York, De Gruyter,
1981, 172-187, tu 174.

'8 Andrew Cuester, Future Hope and Present Reality, Vol. L: Eschatology and Transfor-
mation in the Hebrew Bible, WUNT 293, Tiibingen, Mohr Siebeck, 2012, 265nn.
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rejme nejaké vynimky existovali. Neznamenalo to sice, Zze smrt’ by tym bola
akoby skrotena, ale sa verilo, Ze aj to je udel ¢loveka a s tym sa aj Bozi 'ud
musi naucit’ zit. Preto sa na prekonanie strachu zo smrti otvarali nové vy-
chodiska, akym bolo napr. aj to, ze v smrti sa ¢lovek neodlici od Hos-
podina, Ze aj tiene v podsveti mozu mat’ ur¢iti existenciu.'® Ba Ze v zéhrobi
sa moze formulovat’ aj nadej na pozitivny osud, a Ze to so smrtou nie je az
také definitivne stratené. Boli to akoby naplasti na rany vyl'akanych dusi, ze
do smrti sa nemusi vstupovat’ len so strachom a zahorklo, ale Ze upinanie sa
na Hospodina, ktory je nesmrtel'ny a vladu nad smrtou ma v rukéch, sa da aj
strach zo smrti zvladat’.

Toto obdobie — povedzme, uz pomerne neskorého judaizmu helenisticke;j
éry — sa vyznacuje eSte aj inym pokusom o prekonanie strachu zo smrti.
Vtedy sa totiz pomaly koncipuje nova nadej v ,,prezitie* smrti — a to nielen
u Zidov, ale aj v helenistickom svete,” o sa ukazuje vo formulovani novej
sepulchralnej antropolédgie (napr. Job 19,25-26), ktora opusta starSiu vieru
v tienovi existenciu duse v zahrobi (napr. Zalmy, tak do obdobia 6-5. st. pr.
Kr.). Tato nadej sa zaCina otvarat’ a posiliiovat’ az pomerne neskoro (okolo
4-3-2. st. pr. Kr.),”" lebo sa spaja s nadejou na to, ze Seol ako miesto mft-
vych nezostane navzdy uzavrety, ale ze na konci vekov sa otvoria hroby
a 7e Tudia povstanu z prachu k novému Zivotu* — tak nastane zmftvychv-
stanie,” i ked’ najsamprv dobrych, no potom aj tych, ktori budi odsudeni na
zatratenie. Tato novo koncipovana nadej, oCakavajica vzkriesenie, ma svoje
korene uz u prorokov,* ktorych svedectvo mohlo vznikat' spontanne,” ale
pravdepodobne aj pod vplyvom eschatologie susednych narodov.?® Potom ju

1 Hans-Joachim Kraus, Theologie der Psalmen, KB AT XV/3, Neukirchen-Vluyn, Neukir-
chener Verlag, 1979, 207-211.

? Imre Peres, Sepulkralische Anthropologie, in: Michael Lapann — Outi Lentiruu (eds.):
Anthropology in the New Testament and its Ancient Context, [CBETh 54 = Contributions to
Biblical Exegesis & Theology], Leuven, Peters Publishers, 2010, 169-182.

' Vid’ napr. Iz 24-27, Dan 12 atd’.

22 G. Foureg, Geschick des Menschen nach dem Tode im Alten Testament, in: ders., Studien
zu alttestamentlichen Texten und Themen (1966-1972), BZAT 155, Berlin-New York, De
Gruyter, 1981, 188-202, tu: 198-201 = Kerygma und Dogma 14 (1968), 249-262.

# Andrew Cuester, Future Hope and Present Reality, 295nn.

* Ako za najstar$i text hovoriaci o vzkrieseni l'udi (a nie symbolicky o vzkrieseni naroda:
Ez 37) sa mbze v literature Iraela povazovat’ Iz 26.14.19, ktory vo svojich ¢astiach mohol
vzniknut' skor, ako sa skomponovala celd ,,mala prorockd apokalypsa“ (Iz 24-27): W. S.
McCutrougH, Israels Eschatologie von Amos bis Daniel, in: Horst D. Preuss (Hrsg.), Escha-
tologie im Alten Testament, Wege der Forschung 480, Darmstadt, Wissenschaftliche Buch-
gesellschaft, 1978, 395414, tu: 398-399.

» Orient4cia na eschatologiu bola vedend uz samotnou vieru v Jahveho s presvedéenim, Ze
ten sa v budficnosti ete mocnejsie prejavi, preto viera v Izraeli sa nutne naplnala odakavanim
na Hospodina a teda na jeho buducnost: Horst D. Preuss, Jahweglaube und Zukunftserwar-
tung, BWANT 87, Stuttgart-Berlin-K6In-Mainz, Kohlhammer, 1968, 206-209.

* Mysli sa tu v prvom rade na parsizmus, ktorého eschatolégia mohla ovplyvnit’ eschatolégiu
judaizmu: W. S. McCutroucH, Israels Eschatologie von Amos bis Daniel, 403—408.
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rozvinuli Zidovské hnutia, ktoré sa napliali apokalyptickymi viziami.?’
Spolu s nadejou na vzkriesenie vznika aj obsirnejSia eschatologia zame-
riavajica sa na Hospodinov den a jeho sud, samozrejme v prvom rade nad
démonskymi silami, ktoré prinasali smrt’, ni¢ili Zivot a vieru, a potom aj nad
pohanmi a nepriatelmi BoZich vyvolenych.” Dnes je este tazké povedat’, ¢i
tato eschatologicka linia apokalyptického razu mohla dostatocne povzbudit’
a poteSit’ obyCajnych T'udi, ktori aj nad’alej prezivali hrozu smrti a so
strachom sa divali na koniec unikajuceho zivota.

Zapas so smrtou v prvotnej cirkvi

Z Nového zakona vieme, ze l'udia okolo Jezisa tiez upadali do strachu pri
nahlom prichode smrti.”® Aj ich sa teda dotykala existencidlne drsne
a bolestne. Dialo sa to v ich osobnom stretnuti so smrt'ou, ked’ v kruhu svo-
jich najblizsich ju museli v boli prezivat.”® Strach zo smrti a spravu
o pripadnej strate Majstra prijimali ucenici tiez s bolest’ou a vedomou negé-
ciou.’ Ale aj stretnutie so smrt'ou pri hrobe Jezisovom ich takisto napiiialo
strachom,* aj ked’ mohli tusit’, Zze JeZi§ predsa len Zije.

Aj apostolska cirkev vie o strachu a bolesti zo smrti. Mdme o tom nie-
kol’ko spolahlivych tidajov zo Skutkov apostolskych® a z apostolskych lis-

" Vyrazne o tejto nadeji hovoria texty, ako: Dan 12,2; etHen 51,1; 4Ezdr 7,32; syrBar 21,22~
23.

2 William R. Murpock, Geschichte und Offenbarung in der jiidischen Apokalyptik, in: Klaus
Kocu — Johann M. Scammt (Hrsg.), Apokalyptik, Wege der Forschung 365, Darmstadt, Wis-
senschaftliche Buchgesellschaft, 1982, 377-402, tu: 390-392.

¥ Pribehy T'udi, ktori vo svojom okoli prezivali smrt’ a pritom sa stretli s JeZiSom, st v evan-
jeliach li¢ené celkom prirodzene: vid' napr. smrt Jairovej dcéry (Mt 9,18-19.23-26;
Mk 5,21-24.35-43; Lk 8,40-42.49-55), smrt’ mladenca v Nain (Lk 7,11-17), smrt' Lazara
(Jn 11) a sem moéze patrit’ aj umieranie stotnikovho sluhu/syna v Kafarnaume (Lk 7,1-10; Jn
4,46-54). V niektorych pripadoch Jezi§ nezakrocil a smrt’ si zozala svoje obete; vid’ napr.
pribehy, ako smrt’ Jana Krstitel'a (Mt 14,1-12; Mk 6,14-29; Lk 3,19-20; 9,7-9), alebo smrt’
niekol’kych Galilej¢anov, ktorych dal zavrazdit’ Pontsky Pitat (Lk 13,1-5). Sem moze patrit’
aj smrt’ Judasova, aj ked’ ju vykonal hanebnym spésobom svojvolne (Mt 27,3-10; Sk 1,16—
20).

% K tejto problematike vid’ viac: Andrea Koreckova, Pri€iny timrtia antickych Zien, in: Testi-
monium fidei 2 (2014/1), s. 39-51.

31 Jezisove tri (Mk 8,31-33; 9,30-32; 10,32-34; Lk 9,22.43-45; 19,31-34), resp. Styri (Mt
16,21-23; 17,22-23; 20,17-19; 26,1-2) predpovede vlastnej smrti uvadzali ucenikov do
smutku, a najrad$ej by ho boli od toho odhovorili (Mt 16,22; Mk 8,32).

32 Napr. Zeny pri JeZiSovom hrobe tak sa prelakli (ékBappéopar: Mk 16,5), Ze upadali od
strachu az do extazy (ékoTaols: Mk 16,8), o znamen4, Ze tak nimi zalomcovalo (Tp6pLos),
ze boli akoby bez seba, tak sa triasli (Mt 28,10; Lk 24,12)

3 Luka$ popisuje smrt’ Tabity (Sk 9,36-42), Stefana (Sk 7), Jakuba (Sk 12,1-5) a Euticha
(Sk 20,7-12), a nevyhyba sa ani liceniu smrti Ananiasa a Zafiry (Sk 5,1-11) ako odstrasuju-
ceho prikladu nevernych, falosnych l'udi, aj ked to vrha tien na pociatky apostolskej cirkvi.
Podobne na postrach je uvedena aj Herodova smrt’ (Sk 12,20-23).
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tov.** Skora cirkev vobec nebagatelizuje tento moment otrasnej skusky, no
koncipuje novli nadej v hodine smrti.** Pravdepodobne prave aj v konfronta-
cii s antickym svetom sa kryStalizuje sila evanjelia a neotrasna eschatolo-
gicka nadej zakotvena v JeziSovej smrti a jeho zmftvychvstani.*

Samozrejme, tento vyvoj nesiel priamociaro a bez tazkosti;*” problemati-
zovali ho niektoré¢ iné eschatologické nezrovnalosti, ktoré takisto vyvstavali
na periférii apostolskej cirkvi. Jednym z takychto prejavov, pravdepodobne
aj prudov, mohlo byt aj myslenie, Ze proti smrti sa ma bojovat’ duchovne
a ze v duchu uz je smrt’ prekonana. Ze teda I'udia veriaci presli uz zo Zivota
do smrti a zase do zivota, lebo uz vstali z mftvych, teda ze vzkriesenie uz
nastalo (1Tim 2,18).*® Preto sa uz nemusi ni¢ nové oCakavat’, a zmena na
konci vekov uz ziadna nebude. Ako sa ukazalo, bola to lacna alebo zle po-
chopena® nadej a miatla mnoho krest'anov, ktori sa organizovali v prostredi,
kam sa pisali tzv. pastoralne epiStoly, teda niekde do Efezu. Zospiritualizo-
vanie zmftvychvstania malo teda tazka teologickii dohru a apostolovia
museli razne brojit’ proti takymto omylom. Takéto zmyslanie poskytovalo
iba falo$ni nadej, ktord zavadzala a nakoniec vyvoldvala eSte vicSie
sklamanie.

** Pise o tom zvlast apostol Pavel krestanom do Tesalonik (1Tes 4,13-5,11), Korintu
(1Kor 15; 2Kor 5,1-10), do zboru vo Filipi (1,6.21-26; 3,20-21; 4,3.13) atd’.

* 'V niektorych pripadoch vedomie JeZziSovej smrti a slavneho vzkriesenia davalo v cirkvi ne-
smiernu odvahu prijimat’ pre Krista nielen utrpenie, ale aj smrt’. Excelentnym prikladom toho
je aj sam apostol Pavel, ktory podla spdsobu JeziSovho tiez predpovedal vlastnii smrt’
(Sk 21,8-14). Netajil sa tym, ze t4zi po JeziSovi a ze rad prijme aj smrt, len aby mohol byt
uz s nim (Fil 1,20-26). ,,Zdrojom tejto tizby nie je snad’ unavenost’ zivotom, ale vitaznd is-
tota, ze ani smrt’ neodtrhne veriaceho od lasky Bozej v Kristu (cf. Rim 8,38). Boh v Kristu
ma posledné slovo i nad smrtou — to je zmysel krestanskej viery vo vecnost™: Josef B.
Soucek, Epistola Pavlova Filipskym, Praha, Kalich, 1937, 35-36.

% Vid’: Albin Masarik, Novy zakon a smrt, in: Testimonium fidei 2 (2014/2), s. 21-37.

7 Vid: 1. Peres, Vyvoj eschatologickej viery vo vzkriesenie, in: Imre Pers (ed.), Vyvoj teolo-
gického myslenia v premendch ¢asu. Zbornik z medzinarodnej konferencie, Banska Bystrica,
Katedra teologie a katechetiky PF UMB, 2013, 79-98.

38 Petr PokornY, Vznik christologie, Praha, Kalich, 1988, 163. Emst Kisemann, Neutestamentli-
che Fragen von heute, in: Exegetische Versuche und Besinnungen 11, Gottingen, Vandenhoeck
& Ruprecht, 1976, 11-31, tu: 27-28.

* Christoph Landmesser nevylucuje, Ze podnet k tomu mohol dat’ aj sém apostol Pavel tym,
ze ked’ hovoril o novom zivote v Kristu s poukazom na jeho smrt’ a vzkriesenie, do ktorého
Kristus pojima vsetkych, ktori ho vo viere prijamaju (vid’ napr. Rim 6,3—4), mohlo nastat’ ne -
pochopenie tejto dolezitej apostolskej teologickej zvesti: Christoph Lanpmesser, Die
Entwicklung der paulinischen Theologie und die Frage nach der Eschatologie, in: Hans-
Joachim Eckstemn — Christoph Lanomesser — Hermann Licutensercer (Hrsg.), Eschatologie —
Eschatology, WUNT 272, Tiibingen, Mohr Siebeck, 173194, tu: 183. Bol by to dokaz toho,
ze niektoré aspekty Pavlovej teoldgie (a zvlast’ eschatologie!) sa v postapostolskom obdobi
v niektorych cirkevnych kruhoch netradovali presne alebo sa aj pretvarali spdsobom
a v zmysle, aky bol Pavlovi cudzi.
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Obrdzok I: Nahrobiste pre hostinu s mitvymi v Pompeji.

Druhym problémom bolo samotné prostredie, v ktorom krestania zili.
Napr. v Tesalonikach sa krestania rmutili kvoli svojim zomretym. Ich smi-
tok bol pochopitel'ny, ale ked’ nabral nadmerné rozmery, apostol Pavel sa
tymto krestanom prihovori otcovsky, ale aj s naznakom nesuhlasu (1Tes
4,13). Vysvitlo, Ze aj krestania sa rmutia za svojimi mftvymi podobnym
sposobom, ako pohania v ich okoli.*” Do tohto rmutenia v antickom svete
patrilo vyhotovenie pompézneho nahrobného kamena, pokial’ mozno s vy-
malovanym reli¢fom miftveho a jeho pozostalych. K reli¢fu patril aj napis
na nahrobnom kameni, ktory mal zve¢nit' pamiatku mftveho a vyzdvihnat
jeho dobré povahové stranky a uspechy v Zivote.*’ Potom sa k tymto
hrobom malo prichddzat’ pravidelne a mali sa ceremonidlne oplakavat’. Do-
konca pri vdcsich hroboch ¢i spolo¢nych rodinnych kryptach, akymi mohli

“ Tento problém pomerne podrobne rozobera Gene L. Green, The Letters to the Thessalo-
nians, PNTC, Grand Rapids-Cambridge, Eerdmans, 2002, 213-219.

I Tym sa mal zaistit’ pozitivny posmrtny Zivot, ktory sa snazili Zijci pribuzni zomrelého zis-
kat’ od bohov a zdhrobnych sudcov. Tak o tom hovori napr. aj jeden ndhrobny napis z Efezu
z doby helenistickej, ktory uvadzame len ako priklad z mnozstva inych: ,,Difilovi, ktory vo
svojom srdci eSte nedospel k manzelskej posteli, pripravila obydlie v tomto oplakdvanom
hrobe (jeho matka) a stcitna sestra Stratonike, ako aj mladému Alexandrovi od tych istych
rodi¢ov. Obaja boli priatel'ski k obfanom i cudzincom, schopni vSetkym konat a vraviet
(len) dobro. Hermogenes, kiez by si tychto synov uviedol do ochrany heréov a do zboru
blazenych.“ Reinhold MerkeLBacH — Josef STauBer, Steinepigramme aus dem griechischen
Osten, 1. Miinchen, 1998, n° 03/02/62 = Georg KameL, Epigrammata Greaca ex lapidibus
conlecta, n° 228b; Edward L. Hick (ed.), The Collection of the Ancient Greek Inscriptions of
the British Museum 111, Clarendon Press, 1874, n° 625a; W. Peex, Griechische Vers-Insch-
riften, n° 667; Ernst Prun. — Hans Mosius, Die ostgriechischen Grabreliefs, Mainz, 1979,
n° 869.
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byt napr. mauzolea, malé pyramidy atd’., sa v uréitych ditoch do hrobov
prichadzalo, a tam — priamo v hrobe alebo v priestore pred nim — sa robila
hostina (Bankettritual),* o ktorej sa verilo, Ze je na nej pritomny aj ich zo-
mrely.* Na noc si tam lihali a o¢akéavalo sa videnie alebo sen ako inkubAcia,
ktora mala sprostredkovavat’ spojenie s ich zosnulymi a so zahrobnym
svetom.* Tak sa anticki Gréci nevedeli odtrhnit’ od svojich mftvych a stéle
zili v pokuseni nejakym sposobom s nimi kontaktovat. Znamenalo to, Ze
smrt’ nebola pre nich realitou uzavretou, ale Ze sa stale obracali na svojich
mritvych, s ktorymi manipulovali. Neznamenalo to vSak, Ze by sa tym boli
u(s)pokojili. Naopak. Za svojim mitvymi o to viac horekovali a zo smrti
mali o to vaCSi strach. Iba pomerne malé percento nahrobnych napisov*
hovori o pozitivnej eschatologii*® v antickom prostredi Grékov v dobe he-
lenistickej a ranej éry cisarskej (od 200 pr. Kr. do 200 po Kr.).*

V obdobi, ked apostol Pavel pise . list Tesalonicenskym (teda okolo
r. 50-52), sa podobnym sposobom ako Gréci mohli spravat’ aj krestania,
ktori sa takisto nadmieru venovali kultu mitvym a rmutili sa kvoli ich smrti.
Apostol Pavel je tym prekvapeny a vo svojom liste piSe, Ze to nie je
spravne. Zvlast’ ze sa rmitia ako pohania a Ze nemaju nadej (1Tes 4,13). Ich
situacia by vSak mala byt ind.

2 Vid’ napr. vyznamnu $tadiu k tejto problematike v dobe rimskej: Sarah Braung, Convivium
funebre. Gestaltung und Funktion rémischer Grabtriklinien als Rdume fiir sepulkrale Ban-
kettfeiern, Spudasmata 131, Hildesheim-Ziirich-New York, Georg Olms Verlag, 2008,
149nn.

# O stretnuti zivych s mftvymi vydavaju svedectvo aj reprodukcie tychto zvykov, ako ich za-
chytavaju autori podl'a pohanského i krest'anského sposobu: Obrazok ¢. 1. Nahrobiste v Po-
mpeji (Sarah Braune, Convivium funebre. str. 395, Abb. 30). Obrazok ¢. 2: Cubiculum v
priestore ,,Capella Graeca“ v Priscilla-Katakombe v Rime (Umberto M. FasoLa — Fabrizio
ManciNeLL, Fiihrer zu den Katakomben in Rom, Florenz, Scala, 2012, str. 55).

# Zv1ast sen (Umvos) sa zdal vhodnym prostriedkom na to, aby sa dalo komunikovat’ s mft-
vymi, po ktorych predsa len tuzili. Niekedy o tieto sny prosili aj bohov, aby im dovolili as -
pon takymto sposobom priblizit’ sa k svojim zomrelym. Tak napr. o to prosi aj jedna Zena na
nahrobnom kameni svojej dcéry Pauly. Napis pochddza zo Smyrny a je z 2. storo€ia: ,,Moje
diet'a Paula, umaram sa v slzach a vyvolavam t’a, ako vtak (rybarik) oplakava svoje mlad’ata.
Ozyva sa (mi len) hluchy kamen a nenavideny hrob, ktory z po¢tu mojich deti dal vyhasnut’
méjmu slnku. Cud’om sa vzdy javim ako skamenely prad siz, ako Nioba, opustena s bolestou
svojho utrpenia. O, ty hrobe a démon, nechaj moju dcéru Paulu na kratky Gas vyjst na svetlo
a dovol’ mi ju vidiet'! Toto ti nebude vycitat’ ani Persefona ani Hades, ak mi na kratky ¢as do-
voli§ vo sne stretnit’ moje dieta. Bud’ pozdravena, Paula.” Reinhold MEerkeLBacH — Josef
StauBer, Steinepigramme aus dem Griechischen Osten, 1, n° 05/01/55. Werner Pekk,
Griechische Versinschriften, n° 1545. Werner Peex, Griechische Grabgedichte, n® 335.

# Por. Jacob Tuessen, Die Auferstehung Jesu in der Kontroverse. Hermeneutisch-
exegetische Uberlegungen, Studien zu Theologie und Bibel 1), Wien-Ziirich-Berlin, Lit
Verlag, 2009, 149.

% Imre Prres, Positive griechische Eschatologie, 269-284.

7 Imre Peres, Griechische Grabinschriften und neutestamentliche Eschatologie, 20.
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Podobne aj krestania v Korinte spra-
vali sa pomerne chaoticky: na jednej
strane bali sa smrti a chceli sa proti nej
branit’ opakovanym krstom, ako keby krst
sdm o sebe ich bol mohol pred smrtou
uchranit’.* Dokonca sa krstili nad hrobom
svojich mftvych (ot BamTtilépevor vmep
TOV vekpav: 1Kor 15,29) aj preto, aby aj
im pomohli proti smrti a dostali ich ty-
mito zastupnymi magickymi tkonmi do
pozitivneho  eschatologického  stavu.*
Kriza vo zbore v Korinte sa vSak uz dlh-
Sie tahala a uzko stvisela aj s tym, Ze nie-
ktori medzi nimi aj pochybovali, Ci je
mozné mat’ proti smrti nadej a ¢i ako tnik
zo smrti mdze existovat vzkriesenie
z mftvych (dvdoTaots).® Niektorym sa
preto zdalo, Ze najlepSic je spravu
o vzkrieseni ignorovat. Tuto dilemu na
spOsob reductio ad absurdum sa snazi
apostol Pavel tiez riesit’ vhodnymi argu-
mentmi,” medzi ktorymi na prvom mieste Obrdzok 2: Cubiculum v priestore
stoji samozrejme JeZiSovo vzkriesenie,’? »Capella Graeca™ v Priscilla-Kata-
apoukaz na to, ze ak nieto vzkriesenia kombe v Rime
JeziSovho, potom Ziaden krst za mftvych ni¢ proti smrti nezmoze.

Apostol Pavel teda skutocnost’ smrti nebagatelizuje ani ju nespirituali-
zuje. Pravdepodobne podl'a vzoru krestanského kérygmatu, ktory sa zacho-
val aj u Mt 24 a mohol byt’ tradovanou parenetickou latkou na potesovanie
zarmutenych krestanov,” v 1Tes 4,13-5,11 jednoznalne poukazuje na za-
klad krest'anskej nadeje, ktory podrzi veriaceho krest'ana aj v tom najhor-
Som navale hrozby smrti: tou nadejou je zmftvychvstanie Pana* a nasledne

* Je zaujimavé, Ze k tejto praxi sa nenachadzaji Ziadne uspokojivé historicko-nabozenské
paralely, ako poznamenava aj Luise ScHoTtrOFF: Der erste Brief an die Gemeinde in Korinth,
ThKNT 7, Stuttgart, Kohlhammer, 2013, 308.

¥ David E. Garianp, I Corinthians. Bacer Exegetical Commentary on the New Testament,
Grand Rapids, Bacer Academic Press, 2003, 716-719.

% Michael F. HuLL, Baptism on Account of the Dead (1Cor 15:29). An Act of Faith in the
Resurrection, Atlanta, 2005, 168nn.

' Roy E. Ciampa — Brian S. Rosner, The First Letter to the Corinthians, PNTC, Grand
Rapids-Cambridge, Eerdmans-Apollos, 2010, 753-756.

52 Jeffrey R. Asuer, Polarity and Change in 1 Corinthians 15. A Study of Metaphysics, Rhe-
toric, and Resurrection, HuzTh 42, Tiibingen, Mohr Siebeck, 2000, 88—89.

33 Gregory K. BaLk, 1-2 Thessalonians, IVP, Leicester, InterVarsity Press, 2003, 136-137.
* Franz Laus, Eschatologische Verkiindigung und Lebensgestaltung nach Paulus. Eine
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nadej na zmitvychvstanie vSetkych, ktori k nemu patria — pri jeho druhom
slavnom prichode na konci vekov.”

Dokonca v apostolskej cirkvi sa zachovala aj jedna zvlastna tradicia
o niektorych menej zndmych skuto¢nostiach tzv. pozemského JeziSa o tom,
ako trpel aj sdm Pan Jezi§ od strachu zo smirti, ked’ ,, v drioch svojho pozem-
ského zivota silnym hlasom a so slzami prednasal prosby a modlitby tomu,
ktory ho mohol zachranit pred smrtou; a bol vyslobodeny zo svojej tizkosti “
(Zid 5,7).° Ako vidiet, ani on to nemal o ni¢ lahsie — natol’ko sa stal uplne
podobny nam, 'udom, Ze sa stal akoby jednym z nas (cuyyéveira). Lenze
prave svojou vytrvalostou a pevnou doverou v zivého Boha bol vypocuty —
a tak nezostal v smrti, ale Otec ho vzkriesil. Jeho zapas a vzkriesenie vSak
nemalo dosah len na neho samého, ale ked’Ze prisiel kvoli nam, aj tento jeho
zéapas a vzkriesenie sa dialo na na$u zachranu.”” Preto poznamenava pisatel’
listu Zidom — zase Gerpajiic zo svojej zvlastnej apostolskej tradicie —, Ze
svoj zapas viedol aj preto, aby zo smrti vyslobodil (cw(ewv ék BavdTov)
tych, ktorych po cely Zivot zotro¢oval strach pred smrtou (d6Bos BavdTov:
Zid 2,15). A kedze tento strach tu stile vladne a zotrotuje (Sovleia) aj
nas,”™ je namieste pripominat’ si nielen smrt’, ale aj vitazstvo nad fiou: je pre
nas eschatologickou nadejou,” ktorej plnost s doverou oakavame.

Zaver

Z nasho rozboru teda vyplyva, Ze pri vyskume otazok smrti a pri jej kazdo-
dennom zvladani sa nemame divat’ iba na nu, ale treba sa divat’ d’alej, aj na
jej znicenie JeziSovym zmitvychvstanim. To ma rozohnat oblaky nasho
strachu, ktoré sa vzdy pri pocuti o smrti nad nami zbiehaju a zahal'uju nas
svojim straSidelnym tielom. Téato skutocnost’ by mala byt’ nasou kazdoden-
nou oporou, az kym nezaktsime jej pravi hodnotu v eschatologickom diani
— pri stretnuti s prichadzajiicim Panom v ponebeskom prostredi (1Tes 4,17—
18). Toto je nasa jedina Sanca na obranu proti strachu zo smrti.

Untgersuchung zum Wirken des Apostels beim Aufbau der Gemeinde in Thessalonike,
Regensburg, 1973, 69nn.

% Robert Jewert, The Thessalonian correspondence. Pauline Rhetoric and Millenarian Piety,
Fortress Press, Philadelhia, 1986, 94-96.

% Erich Grasser, An die Hebrder (Hebr 1-6), 294-302.

% Leonhard GorpeLt, Theologie des Neuen Testaments, 1. Jesu Wirken in seiner the-
ologischen Bedeutung, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1975, 275-276.

*8 Podobne uvédza tieto myslienky aj Rim 8,15 a Barn 16,9: Erich Grasser, An die Hebrder
(Hebr 1-6), 148.

*® H.-Th. WRrEGE, Jesusgeschichte und Jiingergeschick nach Joh 12,20-33 und Hebr 5,7-10 =
E. Lonse — Chr. BurcuarD — B.ScuarLer (Hrsg.), Der Ruf Jesu und die Antwort der Gemeinde,
FS J. Jeremias, Gottingen, Vandenhoeck & Ruprecht, 1970, 259-288, tu: 277-280.
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Novy zakon a smrt
(z perspektivy paliativnej pastoralnej starostlivosti)

Albin Masarik, Alena MuLber

Abstrakt

Pojem smrt’ a jemu pribuzné pojmy sa v NZ nepouzivaji vo vztahu k ¢love-
kovi len v jedinom vyzname, ale ich nachddzame prinajmensom v nasledov-
nych obsahoch: (1) fyzickd smrt’; (2) smrt’ v duchovnom zmysle. Tento
druhy okruh sa este interne Cleni na (2a) smrt’ v duchovnom zmysle ako po-
zitivna skuto¢nost’ — zomriet’ s Kristom hriechu a (2b) smrt’ v duchovnom
zmysle ako negativna skuto¢nost’ — vecné zahynutie. Do tejto suvislosti NZ
vyznamnym spOsobom prinasa posolstvo o Kristovej obetnej smrti. V pas-
tordlnom kontexte potrebujeme vnimat oboje — aj zranitenost’ I'udského
bytia a aj dosahy Kristovho diela na nase vyrovnavanie sa s hrani¢énymi situ-
aciami l'udského bytia.

KPuacové slova: Nemoc, pastoralny kontakt, zomierajuci, smrt’, sprevadza-
juci, viera.

Abstract

Concept of death and its relative terms in the NT are there not in one sense
only; we can find them at least in following contents: (1) physical death; (2)
death in a spiritual sense. The second circuit is still internally divided into
(2) death in a spiritual sense as a positive fact — to die with Christ to sin and
(2b) death in a spiritual sense as a negative factor — eternal perishment. It is
significant in this that the NT brings the message of Christ’s sacrificial
death. In the pastoral context there should be seen both — the vulnerability of
human being and also impacts of the Christ’s work on our coping with bor-
derline situations of human existence.

Keywords: Illness, pastoral contact, dying, death, accompanying person,
faith.

Uvod

Pastoralny kontakt so zomierajicimi a ich blizkymi chapeme ako sti¢ast’ na-
plnenia najvicSicho prikazania (Mk 12,28-34), lebo je prejavom lasky
k Bohu i ¢loveku. Preto sa vo svojich pristupoch potrebuje orientovat’ na
uceni NZ, ktord sa vyjadruje aj k problematike smrti cloveka a smutenia
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jeho blizkych' a prirodzene aj nadvédzovat na najlepSie poznatky rdznych
vednych odborov.

Pri terénnych vyskumnych pozorovaniach na pohrebnych obradoch sme
niekol’kokrat spozorovali komunika¢ne nejasné rozliSovanie vyznamov
pojmu ,,smrt** v pohrebnych kaziach, preto budeme v tomto prispevku naj-
skor sledovat’ (1) novozakonné pojmy a cez ne (2) vyznamové okruhy, ktoré
otvaraju nz texty, tykajice sa smrti. Novozmluvné pozorovania sa pokisime
reflektovat’ z perspektivy pastoralnej praxe v paliativnom kontexte.

1. Novozakonné pojmy

Pri vybere pojmov pre zostavenie novozakonného obrazu smrti sme vycha-
dzali z Louw—Nmovro slovnika®, kde sme v ramci sémantickej domény
23.88-128 (Live, Die) hl'adali pojmy, ktoré sa tykaju smrti* a zomierania.
Podla tohto zdroja st to nasledovné pojmy: dmobriiokw?; Oviokw’;

! Problém smutenia sme z nz perspektivy reflektovali v ¢lanku Masarik, A. Novy zdkon a po-
teSenie smutiacich. In: Sub specie aeternitatis : zbornik prac venovanych prof. Imre Peresovi
k 60. narodeninam / ed. Pavel Prochazka ; rec. Pavel Hanes, Jan Ligus. — Banska Bystrica :
Zdruzenie evanjelikalnych cirkvi Slovenskej republiky, 2013. s. 116-128.

K perspektive prejavov smutiacich pozri Masarik, A. PoteSenie smutiacich alebo hero-
izovanie viery? In Chapat a vysvetlovat | zost. Albin Masarik, rec. Jan Ligus, Marek Petro. —
Banska Bystrica : Univerzita Mateja Bela, Pedagogicka fakulta, 2013. s. 98—108.
> Louw — Nipa: Greek-English lexicon of the New Testament Based on Semantic Domains,
Vol 1, pod kddom: 23.99.

? Bultmann, R. vo svojom hesle Thanatos In: KirteL, G.F., & Bromiley, G. W. (1995, c1985).
Theological dictionary of the New Testament. Translation of: Theologisches Worterbuch zum
Neuen Testament. (312). Grand Rapids, Mich.: W.B. Eerdmans., zv.II1, str. 7-25 zohl'adiiuje
nasledovnépojmové skupiny: (1) pojmova skupinu 6dvatog (smrt) a Bovetow [zabit]; (2)
pojmovu skupinu tvorent od kmefia 6vijokw zomriet', dmodvoke zomriet,, ouvaTodVTOK®W ZO-
mriet’ s niekym, 6vntd smrtelny, (3) pojmova skupinu dbevacie (nesmrtelnost) a abovetd
(nesmrtel'ny).

* Pri pojme amodviiokw uvadza Soucek, J.B.: Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu, str. 40
ekvivalent: ,,zemfiti (ve vl. i pfenes. smyslu)“. Sucasne konstatuje 113 vyskytov v NZ.
Hupymac, P. — Pristas, P.: Grécko-slovensky slovnik k Novému zdkonu, str. 38 rozpoznava
vyznamovu $kalu tykajucu sa (1) fyzickej smrti (Cloveka) ako aj (2) mystickej smrti ve-
riaceho s Kristom a (3) vecnej smrti.

Pojem dmoBrijokw sa v NZ nachadza na nasledovnych miestach: Mt 8,32; 9,24; 22,24.27;

26,35; Mk. 5,35.39; 9,26; 12,19nn; 15,44; Lk 8,42.52f; 16,22; 20,28n.31n.36; J 4,47.49;
6,49n.58; 8,21.24.52n; 11,14.16.21.25n,32.37.50n; 12,24.33; 18,14.32; 19,7; 21,23; Sk 7,4;
9,37, 21,13; 25,11; R 5,6nn.15; 6,2.7nn; 7,2n.6.10; 8,13.34; 14,7nn.15; 1K 8,11; 9,15;
15,3.22.31n.36; 2K 5,14n; 6,9; Gal 2,19.21; Fil 1,21; Kol 2,20; 3,3; 1Tes 4,14; 5,10; Hb 7,8;
9,27;10,28; 11,4.13.21.37; Jd 1,12; Zj 3,2; 8,9.11; 9,6; 14,13; 16,3.
5 Pri pojme Bvrokwuvadza Soucek, J.B.: Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu, str. 122 ek-
vivalent: ,,umirati, zemfiti, byti mrtev (v doslovném i pfeneseném smyslu). Konstatuje 9 vy-
skytov v NZ. Hupymac, P. — Pristas, P.: Grécko-slovensky slovnik k Novému zdakonu, str. 101:
,umieram, hyniem, zomieram; téfvnka som mftvy (zbaveny Zivota). Pojem 8vijokw sa v NZ
nachadza na nasledovnych miestach: Mt 2,20; Mk 15,44; Lk 7,12; 8,49; J 11,44; 19,33;
Sk 14,19; 25,19; 1Tim 5,6
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Bavatoc’, ov m ; vékpwolc’, ewg f; ekixw®. Cez tieto pojmy sa dostaneme
k novozédkonnym textom a cez ne sa dostaneme k teologickym ddérazom
Novej zmluvy v tematickom okruhu ,,smrt*‘. Na zaklade nasho vlastného
Stidia pri nich moZeme rozpoznat’ nasledovné vyznamové okruhy:

2. Vyznamové okruhy

S myslienkou smrti sa v NZ stretavame vo dvoch’zakladnych vyznamovych
okruhoch: (1) fyzicka smrt’; (2) smrt’ v duchovnom zmysle. Tento druhy
okruh sa este interne Cleni na (2a) smrt’ v duchovnom zmysle ako pozitivna
skuto¢nost’ — zomriet’ s Kristom hriechu a (2b) smrt’ v duchovnom zmysle
ako negativna skuto¢nost’ — ve¢né zahynutie'”.

% Pri pojme 8dvatoc uvadza Soucek, J.B.: Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu, str. 119
ekvivalenty: ,smrt (120 vyskytov). Podla Hubymac, P. — Pristas, P.: Grécko-slovensky
slovnik k Novému zdkonu, str. 100 ma nasledovnti vyznamovu skalu: ,,smrt’ [vl.a pren., duch.,
veénd]; pl.: nebezpelenstvd smrti.“ Pojem Odvatogsa v NZ nachddza na nasledovnych
miestach: Mt 4,16; 10,21; 15.4; 16,28; 20,18; 26,38, 66; Mk 7,10; 9,1; 10,33; 13,12;
14,34.64; Lk 1,79; 2,26; 9,27; 22,33; 23,15.22; 24,20; J 5,24; 8,51n; 11,4.13; 12,33; 18,32;
21,19; Sk 2,24; 13,28; 22.,4; 23,29; 25,11.25; 26,31; 28,18; R 1,32; 5,10.12.14.17.21;
6,3f£.9.16.21.23; 7,5.10.13.24; 8,2.6.38; 1K 3,22; 11,26; 15,21.26.54nn; 2K 1,9n; 2,16; 3,7,
4,11n; 7,10; 11,23; Fil 1,20; 2,8.27.30; 3,10; Kol 1,22; 2Tim 1,10; Hb 2,9.14n; 5,7; 7,23;
9,15n; 11,5; Jk 1,15; 5,20; 1J 3,14; 5,16n; Zj 1,18; 2,10n. 23; 6,8; 9,6; 12,11; 13,3.12; 18,8;
20,6.13n; 21,4.8.
7 Pri pojme vékpwolc uvadza Soucek, J.B.: Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu, str. ek-
vivalenty: ,,usmrceni, umrtvovani, odumfeni, odumfelost! Konstatuje 2 vyskyty v NZ.
Hupywmac, P. — Pristas, P.: Grécko-slovensky slovnik k Novému zdkonu, str. 133: ,,(1) usmr-
tenie, (2) byt mftvy, odumrety (lono matky).“ Pojem vékpwoic sa v NZ nachidza na na-
sledovnych miestach: R 4,19 a 2K 4,10.
$ Pri pojme éxdyw uvadza Soucek, 1.B.: Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu, str. 86 ek-
vivalenty: ,,vydechnouti, zemfiti“ (3 vyskyty v NZ). Hupbymac, P. — Pristas, P.: Grécko-
slovensky slovnik k Novému zdkonu, str. 75: ,,skondvam, zomieram*. Pojem ékyiyw sa v NZ
nachadza na nasledovnych miestach: Sk 5,5.10; 12,23.
° Thayerov Grécky slovnik (THAYER’S GREEK Lexikon. In: BibleWorks ver. 7.0) rozlisuje
4 vyznamové okruhy pouzitia vyrazu smrt’ (thanatos) (kratené — bez blizSich Specifikacii
a podpory biblickymi textami): (1) properly, the death of the body, i. e. that separation
(whether natural or violent) of the soul from the body by which the life on earth is ended; (2)
metaphorically, the loss of that life which alone is worthy of the name; (3) the miserable state
of the wicked dead in hell is called — now simply 6dvatoc, (4) In the widest sense, death com-
prises all the miseries arising from sin, as well physical death as the loss of a life consecrated
to God and blessed in him on earth.
' Okrem toho v NZ nachadzame aj
a) personifikované vypovede o smrti. V 1K 15,26 ju Pavel nazyva nepriatel'om, ktory bude
napokon zniceny. (,,Ako posledny nepriatel’ bude znicena smrt, ...“) alebo v obraze v Zj
6,8: ,,A videl som: Hl'a, plavy kon a ten, ¢o sedel na fiom, volal sa Smrt’ a za nim §lo Pod-
svetie. A dostali moc nad Stvrtinou zeme bit’ mec¢om, hladom, smrt'ou a divou zemskou
zverou.*
b) vyraz ,druha smrt* v Zj 20,6 (Blahoslaveny a svity, kto ma podiel na prvom vzkrieseni!
Nad tymi druhd smrt’ nema moci, ale budu kilazmi Boha a Krista a budu s nim kral'ovat’
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2.1. Smrt vo fyzickom zmysle

Niektoré nz texty pouziva vyraz dmodvi,okw pre oznadenie smrti udi ako aj
zvierat''. Vo vyrokoch o 'ud’och sa pouziva na vyjadrenie:

(1) smrtel'nosti a odumierania (smrtel'né telo); (2) zhorSujucej sa nemoci,
smerujucej k smrti; (3) konania zomierajucich l'udi; (4) smrti ako trestu za
vinu (5) nastupu fyzickej smrti; (6) socidlnych dosledkov, ktoré vyplyvaji
zo smrti Cloveka. Teologické vyznamy tu nachadzame (7) v prislibeni
vzkriesenia a jeho spochybneni pritomnymi, (8) v kristologickej dimenzii
smrti krestana; (9) vo vyjadreni existencie po smrti ¢loveka'? a v (10)
oslaveni Boha mucenickou smrtou a pripravenosti na fu.

Ad 1) Smrtelnost a odumieranie; smrtelné telo.

Na vedomie smrtelnosti ¢itatelov nadvizuje Pavel v R 6,12", kde po-
mocou vyrazu 6vntdc (smrtelny) vyzyva, aby v smrtelnom tele Citate-
lov nevladol hriech. (Tento vyznamovy okruh je v NZ zastupeny pouzi-
tim pojmu vékpwolrg v R 4,19', kde vyjadruje odumretie reprodukénych
schopnosti Abrahama a Sary, hoci este zili.) Odkaz na pominutelnost
l'udského pozemského zivota (uvedomovanie si existencie v SirSom
kontexte reality) tu Pavel vyuziva na napomenutie k posvitenému zi-
votu. Tuto suvislost mozno v pastordlnom kontexte vztiahnut na
hrani¢né situacie, v ktorych uz dotknuta osoba nemusi mat’ dostatok sil
pre zmenu zivotnych postojov, ale este stale moze existovat’ priestor pre
uvolnenie od skutocnosti, ktoré ¢loveka zatazujii a to v spovedi a du-
chovnom vyrovnani sa so svojou existenciou pred Bohom.

Ad 2) Zhor$ujiica sa nemoc, smerujiica k smrti (Lk 8,42'%; J 4,47.49'°).

tisic rokov.) a v Zj 21,8 (Ale zbabelci, neveriaci, poskvrneni, vrahovia, smilnici, travic¢i,
modlosluzobnici a vSetci luhari bud mat’ podiel v jazere horiacom ohtiom a sirou; to je ta
druha smrt’.)
"' Mt 8,32: ,,0n im povedal: ,Chod’te.* A oni vysli a vosli do svifi. Vtom sa cela Crieda
prudko hnala dolu svahom do mora a zahynula vo vodach.*
Zj 8,9: ,,a zahynula tretina tvorov zijucich v mori a tretina lodi utonula.*
Zj 16,3: ,,Druhy vylial svoju ¢asu na more: a zmenilo sa na krv ako z mftveho a zahynulo
vSetko zivé, ¢o bolo v mori.”
"2 Touto poznamkou len konStatujeme samotny fakt, bez toho, aby sme prehliadali problém
Sirokej ekumenickej diskusie o interpretacnych pristupoch k tejto otazke.
R 6,12: ,Nech teda nevladne hriech vo vaSom smrtenom tele, Zeby ste sa poddavali jeho
ziadostiam, ...
"R 4,19 ,,A neochabol vo viere, ani ked videl, Ze jeho telo je uz odumreté — ved’ mal skoro
sto rokov — a ze je odumreté aj Sarino lono.*
' Lk 8,42: ,,lebo mal jedin{, asi dvanastro¢nu dcéru a td umierala.“ Pozn.: Mk 5,23 to vyjad-
ruje pomocou iného gr. pojmu: 10 BuYLTPLOV PoU E0XATWC EXEL
6] 4,47.49: ,¥ Ako pocul, ze Jezi$ prisiel z Judey do Galiley, vybral sa k nemu a prosil ho,
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Tieto texty ukazuje, Ze zomieranie nie je individudlna zalezitost. Do
bolesti vyrovnavania je vtiahnuta celd rodina (a jej socialny okruh).
Ukazujt aj na hl'adanie pomoci'’— v tomto pripade u JeZisa.

Ad 3) Konanie zomierajucich 'udi: zomieranie vo viere v zasl'ibenia (Hb
11,13'®) a Jakubovo poZehnanie Jozefovych synov (Hb 11,21"%).

Texty z Hb 11 ukazuju na vnitorné postoje biblickych postav, ktoré sa
v zapasoch viery prepracovali k akceptovaniu svojho odchodu a odcha-
dza k Bohu s jasnou myslou. Takyto sposob odchodu mézeme ocakavat
aj v sucasnosti, ale nemdzeme ho univerzalne predpokladat’ ako Stan-
dardna formu zomierania vSetkych vieru praktizujtcich krestanov®.

Ad 4) Smrt ako trest za vinu.

S odkazom na smrt” ako trest za vinu sa stretdvame v celom rade novo-
zdkonnych textov, ktoré popisuju starozmluvnl prax v Izraeli novoza-
konnej doby. Nz pozna sz ustanovenie o smrti ako treste za porusenie
MojZiSovho zdkona a to tak vo vyjadreni zasady (Hb 10,28%'; J 19,7%) ¢&i
odkazov na Mojzisov zakon (Mk 7,10%Mt 15,4**), k Gomu patria aj od-
kazy na proces s JeziSom, ktorého povazovalo synedrium za priestup-

aby Siel uzdravit’ jeho syna, ktory uz umieral. # Kralovsky tradnik mu hovoril: ,Pane, pod,
kym mi diet'a neumrie!**

7'V pastoralnej praxi sa stretdvame s tym, Ze pribuzni hl'adaju kazdi dostupni pomoc
a v niektorych pripadoch aj v zdrojoch, s ktorymi sa nabozensky nestotoziuju, o moze na-
sledne vyustovat’ do pocitov viny.

8 Hb 11,13: ,,VSetci tito umierali vo viere, aj ked’ nedosiahli to, ¢o bolo prisl'ibené, ale
z dial’ky to videli a pozdravovali; a vyznavali, Ze st na zemi iba cudzincami a pttnikmi.*

' Hb 11,21: ,,S vierou pozehnal umierajici Jakub jednotlivo Jozefovych synov a poklonil sa
oprety o vrchol svojej palice.”

» Pastordlne pozorovanie: Sicasna paliativna prax ukazuje, Ze v perimortilnej faze sa
zvykne vyskytovat' delirium, ktoré ovplyviiuje celé prezivanie a reakcie zomierajuceho
¢loveka — je zmiteny, nevie rozoznavat’ ¢as, 'udi okolo seba, je motoricky agitovany, ¢asto
strati kontakt s realitou, méze mat’ halucinacie a pod. Vyskyt tychto sprievodnych znakov
vyplyva zo zmien v organizme zomierajuceho, v niektorych pripadoch méze ist o psycho-
ticky stav a tento subor znakov sa zial’ vyskytuje aj u l'udi, ktori cely zivot prezili krest'ansky
hodnotne. Preto neznamena spochybnenie viery ¢loveka a v takychto pripadoch je vhodné,
aby duchovny pozostalym pomohol tieto stavy interpretovat’ ako javy podmienené zdravotne
a nie duchovne.

2 Hb 10,28: ,,Ak niekto porusi MojziSov zdkon, zomrie bez milosrdenstva na zéklade dvoch
alebo troch svedkov; ...«

2J19,7: ,,Zidia mu odpovedali: ,My mame zékon a podl'a zdkona musi umriet, lebo sa vy-
daval za Bozieho Syna.‘“

3 Mk 7,10: ,,Lebo Mojzis povedal: ,Cti svojho otca i svoju matku® a: ,Kto by zlore&il otcovi
alebo matke, musi zomriet’.“*

2 Mt 15,4: ,Lebo Boh povedal: ,Cti svojho otca i matku‘ a: ,Kto by zlorecil otcovi alebo
matke, musi zomriet’.**
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nika zadkona (Mk 14,64%; Mt 26,66°°; Lk 23,15%7.22%; 24,207,
Sk 13,28%%) a podobne aj jeho nasledovnikov, ktorych prenasledoval
Saul (Sk 22,4-5°"). Napokon sa vSak tymto ohrozeniam ani sim ne-
vyhol, ked’ sa stal apoStolom JeZziSa Krista. Pred snahou zidov zabit ho,
ho chranila rimska vrchnost’ (Klaudius Lyzias§ — rimsky stotnik — uvadza
v liste Félixovi (Sk 23,26-29), Ze u Pavla nenasiel nic, za ¢o ,,by si za-
sluhoval smrt’ alebo puta“.) Pavel saim prehlasuje v Sk 25,11**priprave-
nost’ znasat’ smrt’ ako trest ak sa dopustil viny, ale jeho obvinenie je fa-
losné, preto sa odvoldva na cisara. V Sk potom eSte viackrat nacha-
dzame konStatovanie, ze Pavel ,nerobi ni¢, za ¢o by si zasluhoval
smrt**, V R 1,32 Pavel nadvizuje na myslienku trestnej zodpovednosti
¢loveka za svoje konanie pred Bohom?™.

Hoci sa tieto texty dotykaju myslienky trestu smrti, nemézeme z nich
bez dalSieho skimania vyvodzovat novozmluvni podporu pre vy-
konavanie tohto trestu.

Ad 5) Nastup fyzickej smrti.

V tomto ohl'ade nachadzame vyrazy pre smrt* v nasledovnych vyjad-
reniach:

% Mk 14,64: ,,Po¢uli ste rtthanie. Co na to poviete?*“ A oni vSetci vyniesli nad nim sud, Ze je
hoden smrti.*

%6 Mt 26,66: ,,Co na to poviete?“ Oni odpovedali: ,,Hoden je smrtil“

77 Lk 23,15: ,,(**... nenasiel som na tomto &¢lovekovi ni¢ z toho, ¢o na neho Zalujete.) > Ale
ani Herodes, lebo nam ho poslal spat’. Vidite, Ze neurobil nic¢, za ¢o by si zasluhoval smrt’.*

# 1k 23,22:,,0n k nim treti raz prehovoril: ,,A o zlé urobil? Nenasiel som na fiom ni¢, za ¢o
by si zasluhoval smrt. Potrestdm ho teda a prepustim.*

# Lk 24,20: ,,...ako ho velkiiazi a nasi popredni muzi dali odstdit’ na smrt a ukriZovali.

30 Sk 13,28: ,,A hoci nenasli ni¢, za o by si zasluhoval smrt’, dozadovali sa od Pilata, aby ho
dal zabit.

31 Sk 22,4-5: ,,Tato Cestu som prenasledoval aZ na smrt’: spttaval som muzov i Zeny a daval
som ich do vidzenia, ° ako mi dosved¢i aj velkiaz a celd velrada. Od nich som dostal aj listy
pre bratov a Siel som do Damasku, aby som aj tych, o tam boli, v putach priviedol do Jeru-
zalema na potrestanie.*

32 Sk 25,11: ,,Ak som sa previnil a urobil nie¢o také, za o si zasluhujem smrt’, nezdrdham sa
umriet’; ale ak nie je ni¢ na tom, Co tito na mna zaluju, nik ma im nemoze vydat. Odvolavam
sa na cisara!®

3 Sk 25,25: ,,Ja som zistil, Ze neurobil ni¢ také, za ¢o by si zasluhoval smrt’. Ale on sa od-
volal na Jeho Veli¢enstvo. Tak som sa rozhodol poslat’ ho ta.“ Podobne Sk 26,31 ,,a ked’ od-
chadzali, hovorili medzi sebou: ,Tento ¢lovek nerobi ni¢ také, za ¢o by si zasluhoval smrt
alebo puta.““ Podobne Sk 28,18: ,,Oni ma vypoculi a chceli ma prepustit, lebo som neurobil
nic¢, za ¢o by som si zasluhoval smrt’.*

R 1,32: ,,Hoci dobre vedia o Bozom ustanoveni, Ze ti, ¢o robia také veci, zasluhuju si smrt,
nielenZe to sami robia, ale aj schval'uju, ked’ to robia ini.”

¥ gmoBriiokw ; Bviokw; Bovatog
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e konStatovania smrti: Mt 2,20%; Mk 5,35°7, Mk 15,44%; Lk 7,12%;
8,49%; J 6,49"; 8,52n*; 11,14%; 19,33* Sk 9,37*; pomocou pojmu
bty Sk 5,547.10%; 12,23%.

Mattsovo konStatovanie Herodesovej smrti (Mt 2,20) naznacuje
moznost’ pozitivnej zmeny pre Jozefa a jeho rodinu po jeho smrti.
(Podobnu situaciu méze pastoralny pracovnik predpokladat’ aj u cca
10 % pozostalych, ktori prezivaji ul'avu po smrti svojho blizkeho.
Pri tom nemyslime na Ulavu po ukonceni tazkého procesu
zomierania, t.j. Ze sa uz zosnuly netrapi, ale na ulavu vyplyvajucu
zo skuto€nosti, Ze pominul negativny vplyv zosnulého.)

% Mt 2,20: ,,a povedal mu: ,,Vstafi, vezmi so sebou dieta i jeho matku a chod’ do izraelskej
krajiny. Ti, ¢o striehli na zivot dietata, uz pomreli.” — pozitivny dosah Herodesovej smrti na
prostredie.

7 Mk 5,35: ,Kym este hovoril, pri§li z domu predstaveného synagdgy a povedali: ,,Tvoja
dcéra umrela; naco eSte untvas ucitel'a?*

¥ Mk 15,44: ,,Pilat sa zadivil, Ze uz zomrel. Zavolal si stotnika a opytal sa ho, ¢i je uz mftvy.
¥ 1Lk 7,12: ,Ked sa priblizil k mestskej brane, prave vynagali mftveho. Bol to jediny syn
matky a ta bola vdova. Sprevadzal ju velky zastup z mesta.

“ Lk 8,49: ,Kym este hovoril, prisiel ktosi z domu predstaveného synagégy a povedal:
,Tvoja dcéra umrela; uz neuntvaj ucitel’a.““ — perikopa hovori o JeziSovej moci nad smrtou
a tym ho predstavuje ako o¢akavaného MesidSa. Niektoré pastoralne pozorovania zo sucas-
nosti ukazuju, ze tento text moéze byt’ aj zneuzity silnym jednostrannym apelovanim na vieru
Cloveka, ze Jezi$ moze takto zasiahnut’ aj v jeho situacii a spochybriovanim prijatia smrti ako
prejavu dovery v Boziu zvrchovanost. Pozname pripady, kde takyto pristup pozostalym
sproblematizoval vztah k Bohu.

1] 6,49: ,,Vasi otcovia jedli na ptsti mannu a pomreli.*

7 8,52n: ,,Zidia mu povedali: ,Teraz uZ vieme, Ze si posadnuty zlym duchom. Abrahiam
zomrel, aj proroci, a ty hovoris: »Kto zachova moje slovo, neokusi smrt’ naveky.« *: Si azda
vacsi ako na§ otec Abraham, ktory zomrel? Aj proroci pomreli. Kymze sa robi§?““ — text ot-
vara napdtie medzi subjektivnym vnimanim reality a JeziSovou realitou samotnou. Kazatel’
musi pocitat’ s tym, Ze jeho klient sa moze vyrovnavat’ s tymto napétim.

#J11,14: ,,Vtedy im JeZi§ povedal otvorene: ,Lazar zomrel.

#719,33:,,No ked prisli k Jezisovi a videli, Ze je uz mftvy, kosti mu nepoldmali, ...

# Sk 9,37: ,,No v tych dfioch ochorela a umrela. Ked’ ju poumyvali, vystreli ju v hornej
sieni.”

% Pri pojme &byw — uvadza Soucek, JB.: Recko-cesky slovnik k Novému zdkonu, str. 86
ekvivalenty: ,,vydechnouti, zemfiti“ (3 vyskyty v NZ). Hupymac, P. — Pristas, P.: Grécko-
slovensky slovnik k Novému zdakonu, str. 75: ,,skonavam, zomieram*.

7Sk 5,5: ,,Len ¢o Anania$ pocul tieto slova, padol a skonal; a vSetkych, ¢o to poduli, zmocnil
sa vel’ky strach.

* Sk 5,10: ,,A hned mu padla k nohdm a skonala. Ked’ mladici vosli dnu, nasli ju mftvu; vy -
niesli ju a pochovali k jej muzovi‘.

% Sk 12,23:,,Ale vtom ho zasiahol P4anov anjel, lebo nevzdal Bohu slavu, a skonal rozoZraty
¢ervami.
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e fonstatovania moznosti, ktoré mohli zabranit' ndstupu smrti
(J 11,21°.32°1.37%) Tieto texty su vel'mi vyznamné z hl'adiska pas-
toralnej starostlivosti o pozostalych:

(1) J 11,37 ukazuje na otdzky viery v Boziu moc pri vyrovnavani so
stratou blizkeho: ,,No niektori z nich hovorili: ,A nemohol ten,
¢o otvoril o¢i slepému, urobit, aby tento nezomrel?!““ Podobné
nachadzame aj v nasledujtcich vypovediach Marty i Marie.

(2) Marta i Maria, kazda zvlast, hovoria JeziSovi tu istd vypoved”
,Pane, keby si bol byval tu, mdj brat by nebol umrel.
(J 11,21.32) — Evanjelista tu ukazuje, Ze pozostaly potrebuje
rieSit’ svoju uzkost’ a hnev a niekedy ju moze vyjadrovat’ ako
vycitky. Za vel'mi vyznamné povazujeme pozorovanie, zZe Jezis
tento pristup neproblematizuje. Preto sa domnievame, Ze kaza-
tel’ by mal na toto pozorovanie pastoralne nadviazat’ a u dotknu-
tych 0s6b podporovat autentické vyjadrenie ich pocitov
v modlitbe—presne tak, ako ich pozostaly preziva, vratane vy¢i-
tiek voci Panovi, ako sucasti modlitebného vyrovnavania so si-
tuaciou.

e o Kristovej smrti ako obeti za hriechy:

(1) v prorockych vypovediach o Kristovej smrti (Kaifas: J 11,51%;
Jezi§: J 12,24°.33%; 18,32%);

(2) vo vieroucnych vypovediach o vykupitel'skom vyzname Kris-
tovej smrti: R 5,6%.8%; 1K 15,3%.

%J11,21: ,Marta povedala JeZiSovi: ,Pane, keby si bol byval tu, moj brat by nebol umrel.**
517 11,32: , Ked Miéria prisla ta, kde bol JeZis, a zazrela ho, padla mu k nohdm a povedala
mu: ,Pane, keby si bol byval tu, moj brat by nebol umrel.

%27 11,37: ,,No niektori z nich hovorili: ,A nemohol ten, o otvoril o¢i slepému, urobit’, aby
tento nezomrel?!““

3J11,51: ,,Toto viak nepovedal sam od seba, ale ako velkiiaz toho roka prorokoval, Ze Jezi§
ma zomriet’ za narod.*

3 J 12,24: ,Veru, veru, hovorim vam: Ak pSeni¢né zrno nepadne do zeme a neodumrie,
ostane samo. Ale ak odumrie, prinesie vel'ku urodu.*

3] 12,33: ,,To povedal, aby naznadil, akou smrt'ou zomrie.*

%6 J 18,32: ,,Tak sa malo splnit’ JeZiSovo slovo, ktorym naznadil, akou smrt'ou zomrie.

7R 5,6: ,,Ved Kristus zomrel v uréenom &ase za bezboznych, ked’ sme boli eSte bezmocni.
¥ R 5,8: ,,Ale Boh dokazuje svoju lasku k ndm tym, Ze Kristus zomrel za nas, ked’ sme boli
eSte hriesnici.”

* 1K 15,3: ,,0dovzdal som vam predovietkym to, ¢o som aj ja prijal: Ze Kristus zomrel za
nase hriechy podla Pisem ...«
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Texty, ktoré podavaju vykupitel'sky dosah JeziSovej smrti, s
mimoriadne vyznamné pre pastoralne sprevadzanie zomierajuceho,
pretoze zomierajuci sa vyrovnava so svojim zivotom a vyrovnava sa
s nim aj pred Bohom. Kazatel mdéze poukazovat’ na Boziu lasku
(R 5,8) a zomierajucemu veriacemu poukézat’ na jeho spravodlivost’
pred Bohom vd’aka Kristovej obeti. Preto by mal kazatel' tymto sa-
vislostiam venovat’ primerani pozornost, aby ich mohol v pastoral-
nom rozhovore vyuzit' tak vo vdzbe na biblické texty, ako aj ap-
lika¢ne do situdcie daného cloveka.

o pri hladani odpovedi na transcendentné otazky (Spor o vzkriesenie:
Mk 12,1828 par.: Mt 22,23-33; Lk 20,27-40)%.

V tejto textovej suvislosti sa stretdvame s vyznamom eschatologic-
kych predstav o byti po smrti. V konkrétnych osobnych kontextoch
mozu tieto predstavy posobit podporne ale aj zatazujuco. Pas-
toralny pracovnik potrebuje pristupovat’ k vierou¢nym predstavam
zomierajuceho a jeho blizkych s vysokou mierou pastoralnej citli-
vosti. Vyznamnu pred pracu v tejto oblasti moze vykonavat’ v ramci
bohosluzobného ohlasovania Slova, o mu vytvori predpoklady pre
neskorsie nadviazanie v pastoralnej praxi. Sucasne vSak konstatu-
jeme, ze musi paméitat’ na to, Ze pri sprevadzani zomierajlicich nie
je jeho primarnou tlohou zosuladit’ predstavy zomierajiiceho a jeho
blizkych s vierou¢nymi poziciami svojej cirkvi.

Ad 6) Vyjadrenie socialnych dosledkov, ktoré vyplyvaji zo smrti ¢loveka
(odkaz na izraelské ustanovenie o levirdtnom manzelstve Mk 12,19°;
par.: Mt 22,24%; Lk 20,28%).

Ad 7) Vyjadrenie vzkriesenia ¢i prislubenia vzkriesenia a spochybnenia
tejto moznosti. Mk 5,21-24.35-43 par. Mt 9,18n.23-26; Lk 8,40—
42.49-56 vyznieva ako rozhovor o stave ¢loveka bez znamok Zivota®.

€ Mk 12,20-22: ,,Bolo sedem bratov. Prvy sa oZenil, ale umrel a nezanechal potomka. 2/ Vzal
si ju druhy, ale aj on umrel a nezanechal potomka. Takisto aj treti. > A ani jeden zo siedmich
nezanechal potomka. Napokon po vSetkych zomrela aj zena.“ Lk 20,29.31n: ,,Bolo teda
sedem bratov. Prvy sa oZenil a zomrel bezdetny. 3/ potom aj treti a takisto vietci siedmi. Ale
nezanechali deti a pomreli. > Napokon zomrela aj Zena.“ Mt 22,27: , Napokon po vietkych
zomrela aj Zena.*

o Mk 12,19: ,,U¢itel’, Mojzi§ ndm napisal, Ze ak nickomu zomrie brat a zanecha manzelku
bez deti, brat si ma vziat’ jeho manzelku a splodit’ svojmu bratovi potomka.*

2 Mt 22,24: ,,Ugitel’, Mojzi$ povedal, Ze ak niekto zomrie a nemal deti, jeho brat si ma vziat’
jeho manzelku a splodit’ svojmu bratovi potomka.*

Lk 20,28: ,,Ugitel’, MojZi§ ndm napisal, Ze ak niekomu zomrie brat, ktory mal Zenu, ale bol
bezdetny, jeho brat si ju ma vziat' za manzelku a splodit’ svojmu bratovi potomka.*

 Takyto stav podava napr. Mk 9,26:,,Ten vykrikol, mocne nim zalomcoval a vysiel. Chlapec
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Vo zvestnej vypovedi textu vSak ide o JeziSovo prislibenie vzkriesenia
zomrelej Jairovej deéry (Mk 5,39% par.: Mt 9,24%; Lk 8,52%) a v reakcii
pritomnych o spochybnenie tohto prisl'ubenia (Lk 8,53°). Sloveso
fvnokw nachaddzame aj v odkazoch na prekonanie smrti vzkriesenim
v nasledovnych textoch: J 11,44% a Sk 25,197,

V suvislosti Mk 9,26 (posadnuty chlapec) a Sk 14,19 (kamenovanie
Pavla), nachadzame situacie, kde je jednotlivec povazovany za mttveho.
V obidvoch pripadoch sa podanie nesustred’uje na sebaprezivanie bliz-
kych, ale na JeziSovo konanie (Mk) a konanie Pavlovych spolupracov-
nikov (Sk). Prax vsak ukazuje, Ze u blizkych zomierajuceho mozno po-
zorovat’ nastupujuce znaky vyrovnavania aj vtedy, ked k timrtiu eSte
neddjde, aleho povazujii za aktualne ohrozenie a preto prezivaju ako
blizku realitu.

Ad 8) Vyjadrenie existencie po smrti ¢loveka. V tejto stvislosti nachddzame
sledované pojmy v JeziSovej odpovedi na otazku, ktora mala spochyb-
nit’ existenciu po smrti (otdzka sadukajov o zene, ktord sa v ramci
leviratneho manzelstva postupne vydala za siedmich bratov — Lk 20,27—
40). Jezi§ tu potvrdzuje existenciu po smrti slovami: ,,UZ ani umriet’
nemdzu, lebo st ako anjeli a su Bozimi synmi, pretoze si synmi
vzkriesenia® (v.36). Vo forme podobenstva Jezi§ hovori o posmrtnej
existencii boha¢a a Lazara (Lk 16,19-31)"". Odkaz na existenciu po
smrti nachadzame aj v teologickych vypovediach (napr. v Hb 9,277
a v prorockej re¢i (napr. Zj 14,13)".

ostal ako mftvy, takZze mnohi vraveli: ,,Zomrel.“ Alebo pomocou slovesa Ovtjokw v Sk 14,19:
Ale nato prisli z Antiochie a Ikénia Zidia, naviedli zastupy a Pavla kameiiovali. Potom ho
vyvliekli za mesto v domneni, Ze je mftvy.

% Mk 5,39: ,,Vosiel dnu a povedal im: ,,PreCo sa plasite a nariekate? Dievéa neumrelo, ale
spi.

8 Mt 9,24: ,,povedal: ,,Odid’te! Dievéa neumrelo, ale spi.“ Oni ho vysmiali.“

7 Lk 8,52: ,,V3etci nad dievéatom plakali a nariekali. On povedal: “Neplacte! Dievéa neum-
relo, ale spi.*

5 Lk 8,53: ,,0ni ho vysmiali, lebo vedeli, Ze umrelo.

J 11,44: ,,A mftvy vysiel (€&728ev 6 teBumkag). Nohy a ruky mal ovinuté platnom a tvér ob-
viazanu Satkou. Jezi§ im povedal: ,Porozvézujte ho a nechajte ho odist’!“*“

0 Sk 25,19 (6vfiokw) Mali s nim nejaké spory o ich ndboZenstve a o akomsi mftvom JeZiSovi,
o ktorom Pavol tvrdi, Ze Zije.

" Lk 16,22: ,,Ked Zzobrdk umrel, anjeli ho zaniesli do Abrahdmovho lona. Zomrel aj bohé¢
a pochovali ho.“

" Hb 9,27: ,,A ako je ustanovené, Ze l'udia raz zomru a potom bude std ...«

3 Zj 14,13: ,,A pocul som hlas z neba; hovoril: ,,Napis: Blahoslaveni st mftvi, ktori umieraji
v Panovi, uz odteraz. Ano, hovori Duch, nech si odpocini od svojich namah; ved ich skutky
ida s nimi.*
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Pismo konstatuje zakladni skutocnost’ eschatologickych ocakavani
vzkriesenia a ve¢ného Zivota, ale nepodava komplexny a harmonizo-
vany subor detailnych predstav. Preto by mal byt duchovny pracovnik
zdrzanlivy vo vypovediach, ktoré nevie zodpovedne biblicky dolozit.
Naopak — pri predstavach zomierajucich a pozostalych by mal prejavo-
vat’ ur¢iti mieru pruznosti, pretoZze jeho ulohou nie je v prvom rade
korekcia ich eschatologickych predstav, ale poskytnutie pastoralnej
podpory ohrozenej rodine. Pri zlom nastaveni cielov sa méze 'ahko stat’
ich domnelym nepriatelom, ktory ich pretazuje vytvaranim novych
zat'azovych oblasti.

Ad 9) Predpraca na smutent pri ohrozeni smrtou — Sk 21,13™ ukazuje na
potrebu vyrovnavania s (ohrozenim) smrtou aj u krestanov. Vychodis-
kovy text ukazuje, Ze komunikacia o ohrozeni a jej nasledné¢ emoci-
onalne spracovavanie blizkymi zdanlivo vytvara zbytocnu zataz pre
ohrozenu osobu — Pavla. V skutocnosti je tato komunikécia vel'mi vy-
znamna, lebo vytvara predpoklad pre hladanie a nachadzanie zmyslu
v zmenenej situdcii. Preto je dolezité, aby sa takyto rozhovor otvoril
a jednu z uloh pastoralneho pracovnika vidime prave v tom, aby ohroze-
nému a jeho blizkym pomohol vstipit’ do takéhoto rozhovoru a viest’ ho
sposobom, ktory bude pre nich prinosom.

Ad 10) Oslavenie Boha mucenickou smrtou. V' J 21,18-197 a Fil 1,207 ide
o suvislost’ fyzickej smrti (v prvom pripade Petra, v druhom Pavla), pri-
c¢om textova suvislost’ odkazuje na oslavenie Boha resp. Krista prave
sposobom (Zivota a) smrti Jeho sluzobnika. Cirkev, ktora zije v pokoj-
nom obdobi bez vonkajsieho prenasledovania, nemoze zabudat’ na to, ze
patri k Telu Kristovmu, ktoré ma aj inu historickii skusenost’ — aj
v sucasnosti prechadza v réznych Castiach sveta aj prenasledovanim,
v ktorom byva Boh osldveny smrt'ou niektorych jej clenov.

Mk 14,31 podava Petrovo odhodlanie zomriet’ s Kristom””.— Peter napo-
kon zaprel a podl'a J 21,19 ho neminula ani smt’ pre Krista. To ukazuje,
ze v nasledovani Krista ida v hrani¢nych situachach vedla seba aj po-
chybnosti a zlyhania ale aj pozitivne skutoCnosti prejavov stabilnej

7 Sk 21,13: ,,Ale Pavol odpovedal: ,,Co robite? Preto platete a trapite mi srdce? Ved’ ja som
hotovy nielen dat’ sa zviazat, ale aj umriet’ v Jeruzaleme pre meno Pana Jezisa.*

™ J21,18-19: ,,Veru, veru, hovorim ti: Ked’ si bol mladsi, sam si sa opasal a chodil si, kade si
chcel. Ale ked’ zostarnes, vystries ruky, iny ta opase a povedie, kam nechces.“  To povedal,
aby naznacil, akou smrt'ou oslavi Boha. Ako to povedal, vyzval ho: ,,Pod’ za mnou!*

"6 Fil 1,20: ,,Ako tiZobne o¢akdvam a dufam, Ze nebudem v ni¢om zahanbeny, pevne diifam,
ze ako vzdy, tak aj teraz, bude oslaveny Kristus v mojom tele, ¢i uz zivotom alebo smrtou.

7 Mk 14,31: ,,Ale on eSte horlivejsie vyhlasoval: ,Aj keby som mal umriet s tebou, nezap-
riem t'a.° Podobne hovorili aj ostatni.
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viery. V tejto stvislosti je v§ak velmi vyznamna Janova poznamka: ,,To
povedal, aby naznacil, akou smrt’ou oslavi Boha.“ (J 21,19).

Podl'a nas je to pastoralne dobre vyuziteIny vyrok o Petrovi, ktory
ukazuje, Ze po Zivotnych zapasoch a aj zlyhaniach napokon predsa Boha
oslavil.

Pre pastoralny rozhovor z toho vyplyva otdzka, ¢i nie je mozné hl'adat’
taky krest'ansky postoj k vlastnej smrti, ktory by bol svedectvom o do-
vere vo¢i Bohu a tym aj krestanovou snahou o Jeho oslavenie. Ak je to
teologicky a aj psychologicky primerany pristup, potom by kazatel
mohol viest zomierajiceho (a aj jeho sprevadzajucich pribuznych)
k tomu, aby zaver svojej pozemskej existencie chapal ako formu tichej
bohosluzby.

2.2. Smrt’v duchovnom zmysle

Do tejto skupiny patria texty, ktoré sa netykaju fyzickej smrti ¢loveka (t..
nie je tam pojem pouzity v biologickom zmysle). V ramci tohto pouZitia sa
krystalizuja dva okruhy:

1) Krestanova ucast na Kristovej smrti;

2) duchovna smrt’ hrieSnikov.

2.2.1. Krestanova Gcast na Kristovej smrti (mysticka smrt’ krestana s Kris-
tom)

Pre krestanovu ucast’ na Kristovej smrti pouzivaji Hudymac a Pristas vyraz
,mysticka smrt’ krestana s Kristom*“”™. Toto spojenie nie je sice vSeobecne
ekumenicky vzité, ale je potrebné preskumat’ jeho vyuzitelnost’ aj v pro-
stredi protestantskych cirkvi a v pripade jeho neprijatel'nosti hl'adat’ vhodny
ekvivalent.

Mysticka smrt krestana s Kristom ako ,,zomretie hriechu”. V R 6,2 je
jasné, ze Pavel nemysli na fyzicku smrt’, ked’ konstatuje: ,,Ved’ sme zomreli
hriechu!* Tato myslienku nachadzame aj v d’al§ich novozdkonnych tex-
toch”™ ako napriklad v 2K 5,14 (Lebo nas Zenie Kristova laska, ked’ si uve-
domime, ze ak jeden zomrel za vSetkych, teda vsetci zomreli.*) alebo v Gal
2,19 (,,Ved ja som skrze zakon zomrel zakonu, aby som zil Bohu. S Kris-
tom som pribity na kriz.”) alebo Kol 2,20 (Ak ste s Kristom odumreli Ziv-
lom sveta, preCo sa, akoby ste eSte zili vo svete, podriadujete

™ Hubymac, P. — Pristas, P.: Grécko-slovensky slovnik k Novému zdkonu, str. 38 rozpoznava
vyznamova $kalu tykajicu sa (1) fyzickej smrti (Cloveka) ako aj (2) mystickej smrti ve-
riaceho s Kristom a (3) vecnej smrti.

" Dosahy krestanovej Gcasti na Kristovej smrti sa premietaju aj do R 7, kde vo v. 6 Pavel
uvadza: Ale teraz sme oslobodeni od zakona, lebo sme zomreli tomu, ¢o nas drzalo v zajati,
aby sme tak sluzili po novom, v Duchu, a nie po starom, podl'a litery.*
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nariadeniam®). Tuato skuto¢nost’ vyjadruje pomocou pojmu cuvamoduT],okw
v 2Tim 2,11 (Spol'ahlivé je to slovo: Ak sme s nim zomreli, s nim budeme
aj zit'.)

V 2K 5,14n Pavel vyjadruje stotoznenie krestana s Kristom v jeho
smrti® a sucasne ukazuje tak na ciel etického smerovania krest'ana — aby Zil
pre Krista® a aj na eschatologické dosahy tejto skutocnosti — krestanovu
spravodlivost® a veény zivot*. Obidve tieto dimenzie (dosah na pozemsky
zivot i eschatologické ofakéavania) vyjadruje aj 1T 5,10%.

Vyssie uvedené texty pouzivaju vyraz ,smrt** na vyjadrenie stotoznenia
krestana s Kristom v jeho smrti a tym aj na oznacenie konzekvencii kresta-
novho Zivota s Kristom™®: skonéenia starého spdsobu Zivota ako predpo-
kladu pre zaciatok nového bytia v Kristu (2K 5,17b), ktoré vyrasta z Kris-
tovho pdsobenia pri veriacich. Celu tato masivnu skutocnost’ mystickej
smrti s Kristom spaja R 6,3—5 s krstom krest'ana®.

Konzekvencie pre zomieranie krestana. R 8,38-39% konstatuje, Ze
krestana ni¢ nemé6ze odlucit’ od Bozej lasky, ktora je v Kristovi JeziSovi.
Medzi vypocitanymi skutocnostami menovite uvadza aj smrt, ¢im vyjad-
ruje, Ze ani v umierani (a ani pri sprevadzani zomierajucich blizkych) sa
krestan nestraca z Bozej lasky. V Rim 14,7-9 Pavel konstatuje spétost’
krestana s Kristom aj v situécii krestanovej (fyzickej) smrti**. Podobne po-

802K 5,14: ,Lebo nas Zenie Kristova laska, ked’ si uvedomime, Ze ak jeden zomrel za viet-
kych, teda vSetci zomreli.“ Podobne aj Gal 2,19: ,,Ved ja som skrze zadkon zomrel zékonu,
aby som zil Bohu. S Kristom som pribity na kriz.“ Podobne Kol 2,20: Ak ste s Kristom
odumreli zivlom sveta, preco sa, akoby ste eSte zili vo svete, podriad'ujete nariadeniam*

812K 5,15: ,,A zomrel za vietkych, aby aj ti, Co Ziju, uz nezili pre seba, ale pre toho, ktory za
nich zomrel a vstal z mitvych.

2 G 2,21: ,,Nepohfdam Bozou milostou. Lebo ak je spravodlivost skrze zakon, potom Kris-
tus nadarmo zomrel.*

%R 6,8: ,,Ale ak sme zomreli s Kristom, verime, Ze s nim budeme aj Zit’.

8 1Tes 5:10: ,,ktory za nas zomrel, aby sme Zili spolu s nim, &i uz bdieme, alebo spime.

% Niektoré nz texty o fiom hovoria aj bez odkazu na mysticka smrt’, ale nové bytie & novy
udel krestana davaju do suvislosti s osobnou tcastou veriaceho na Kristu, napr. vo vyroku
»Ja som vzkriesenie a zivot. Kto veri vo miia, bude zit", aj ked’ umrie.“ (J 11,25n) spaja Jezi$
mesiasske sebapredstavenie a vypoved’ o novom udele tych, ktori veria v Neho. Podobnt sii-
vislost' nachddzame aj vo vyroku o chlebe zostupujicom z neba (J 6,50.58): ,,°’ Toto je ten
chlieb, ktory zostupuje z neba, aby nezomrel nik, kto bude z neho jest. ... * Toto je ten
chlieb, ktory zostupil z neba, a nie aky jedli otcovia a pomreli. Kto je tento chlieb, bude zit’
naveky.*

% R 6,3-5: ,,Alebo neviete, Ze vietci, ¢o sme boli pokrsteni v Kristovi JeziSovi, v jeho smrt
sme boli pokrsteni? # Krstom sme teda s nim boli pochovani v smrt’, aby sme tak, ako bol
Kristus vzkrieseny z mftvych Otcovou slavou, aj my Zili novym Zivotom. 7 Lebo ak sme
s nim zrastli a stali sa mu podobnymi v smrti, tak mu budeme podobni aj v zmftvychvstani.*
¥ R 8,38-39: ,,A som si isty, Ze ani smrt, ani Zivot, ani anjeli, ani knieZatstv4, ani pritom-
nost, ani budicnost, ani mocnosti, 3 ani vyska, ani hibka, ani nijaké iné stvorenie nds
nebude moct’ odlucit’ od Bozej lasky, ktora je v Kristovi JeziSovi, naSom Panovi.*

% R 14,7-9: ,Nik z nés totiZ neZije pre seba a nik pre seba neumiera; $ lebo &i Zijeme, Zijeme

33



Albin Masarik, Alena Mulder

stupuje aj v 1K 3,22n, kde vyjadruje, ze vo vSetkom, ¢im ¢lovek prechadza
(aj v smrti) je Kristov a Kristus Bozi*.

Tuto skutocnost’ by sme mohli zaradit’ aj do Casti o fyzickej smrti. Na
tomto mieste ju zarad’'ujeme kvoli spétosti s Kristom ako duchovného pred-
pokladu pre objektivne i subjektivne prisvojenie tychto Pavlovych vypo-
vedi.

Poznémka: VyuZitelnost mystickej smrti s Kristom v pastoralnych situaciach

Mysticka smrt’ s Kristom — (vid’ uvod nasho odst. 2.2.1. Krestanova ucast’
na Kristovej smrti) je objektivnou skutocnost'ou viery a Bozieho konania
s individualnym krestanom. Jednotlivci, ktori bez vnutornych konfliktov
viery preziji zaver svojho Zzivota a odchadzaju k Panovi, tvoria jednu
skupinu. Inou su ti, ktori tiez prezili zivot v nasledovani Krista, ale v krizo-
vych situaciach ohrozenia svojej existencie stracaju podu pod nohami. Pri
kontakte s nimi povazuje pastoralny pracovnik za vecnu prioritu nadviaza-
nie na Bozie konanie v zivote daného jednotlivca a jeho rodiny, ale casovl
prioritu vidi v tom, aby mu poskytol priestor pre autentické vyjadrenie jeho
vnimania situacie tak, ako ju vidi a citi. Biblicko-teologickym vychodiskom
tohto pristupu mézu byt napr. zalmy 22 alebo 77 (a iné), kde zalmista naj-
skor pomenovava svoje depresivne pohl'ady, otazky, pochybnosti a vykriky.
Subjektivne pravdivé pomenovanie situdcie mu otvara vnutorny priestor pre
to, aby autenticky prejavil svoj vztah s Bohom, aby mohol spracovavat’
svoju situaciu a znovu vidiet’ Boha konajliceho aj vo svojej osobnej situécii,
aj v dejinach.

2.2.2. Zahynutie hrie$nikov (duchovna smrt)

V J 8,21.24 Jezis hovori o smrti v duchovnom zmysle, tj. o zahynuti
¢loveka, €o tu vecne podmienuje slovami: ,,Lebo ak neuverite, ze Ja Som,

zomriete vo svojich hriechoch.“”® Tento pristup sa ozyva aj v Pavlovej vy-
povedi R 8,13°" a jeho aplikaciu nachddzame aj v 1Tim 5,6,

Panovi, ¢ umierame, umierame Panovi. Ci teda zijeme alebo umierame, patrime Panovi.
?Ved’ Kristus prave preto zomrel a ozil, aby vladol aj nad mftvymi, aj nad Zivymi.*

¥ 1K 3,22(-23): ,....¢i Pavol alebo Apollo, Kéfas, svet, Zivot i smrt’, pritomnost’ aj budiic-
nost’ — vietko je vale, » ale vy ste Kristovi a Kristus Bozi.*

% J 8,21.24 I znova im povedal: ,,Odchddzam a budete ma hl'adat’, ale zomriete vo svojom
hriechu. Kam ja idem, tam vy prist nemdzete." 24 Preto som vam povedal, Ze zomriete vo
svojich hriechoch. Lebo ak neuverite, Ze Ja Som, zomriete vo svojich hriechoch.*

' R 8,13 Lebo ak budete zit' podla tela, zomriete. Ale ak Duchom umftvujete skutky tela,
budete Zzit'.

%2 Je vecou exegézy rozhodnut, ¢i tu ide len o figurativne pouZitie pojmu alebo je nositelom
vyznamu ,,duchovnd smrt™ vo vypovedi o fyzicky Zijuicom €Elovekovi (1Tim 5,6 — 6vijokw):
,»Ale ta, o Zije v rozkosiach, je za ziva mftva.*
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Vedomie o sude a zahynuti nachadzame v JeziSovych vypovediach
v evanjeliach, preto ich nemdzeme relativizovat’. S dosahmi tychto textov sa
v pastoralnej starostlivosti stretdvame vo dvoch principialne odlisSnych ob-
lastiach: (a) skuto¢na absencia viery a vzt'ahu k Bohu, (b) domnel4 absencia

viery.

Ad a) Priklad skutocnej absencie viery mozeme viest u zomierajuceho
cloveka, ktory zil bezbozne. Tento fakt bude nasledne pri vyrovnavani
so stratou zatazovat’ aj jeho pribuznych, krestanov, ktorym bude kom-
plikovat’ ich smiitenie. Vedomie o Bozom sude vedie kazatel’a k snahe
o evanjelizaény pastoralny rozhovor s tymto ¢lovekom. Ak ho bude
viest’ citlivo a miadro, mozno Boh daruje zomierajucemu milost’ k viere
(kazatel' sa vSak musi vyvarovat’ neprimerané¢ho evanjelizacného na-
tlaku®). Pre kazatela je tazké akceptovat’ tento stav, ale jeho lohou je
podavat’ svedectvo o Bohu a nie manipulovat’ 'udi. Preto musi toto vy-
chodisko zastavat’ aj v pastoralnej starostlivosti o zomierajtcich.

Ako sme uviedli vys$Sie, po umrti tohto Cloveka st jeho krestanski
pribuzni konfrontovani nie len so stratou blizkeho ¢loveka, ale aj s vy-
rovnavanim sa s biblickymi textami o Bozom sude a odsudeni hriesnika.
Tieto texty a vyrovnavanie sa s nimi, komplikuju ich smutenie, lebo uz
ni¢ nemo6zu urobit’ pre odvratenie tohto tdelu svojho blizkeho. Preto po-
trebujeme v d’alSom badani hl'adat’ pastoralne citlivé a biblicky korektné
sposoby pristupu k tomuto problému.

Ad b) zdanliva absencia viery. V pastoratnej praxi sa vyskytuju aj pripady,
ked’ sa zomierajuci ¢lovek trapi, ako sa moéze postavit’ pred Boha, ked’
nema vieru™. Ak ide o krest’ana, ktorého jeho duchovny pozna, moze
mu podévat’ dvojaké svedectvo:

(1) omilosteni sme pre Kristovu obet’, ktoru prijimame vierou;

% Riaditel' hospicu v CR ndm rozpraval, e potrebuju dobrovolnikov, ale klientov musi
chranit’ pred krestanmi, ktori ¢asto bez citu a taktu prichadzaji s jedingym dérazom — volanie
k obrateniu. Naproti tomu po dlhsie obdobie trvajiicom dobrovolnickom kontakte so zomie-
rajucim ateistom, on sam vyzval krest'ansku hospicovii dobrovol'ni¢ku: ,,Tak mi kone¢ne po-
vedz to, ¢o si mi cheela povedat’ uz davno.*

*V jednom z tychto pripadov $lo o zomierajlicu Zenu, ktora sa aj s jej manzelom krésne vy-
rovnala so svojim bliziacim odchodom. Pocas pastoralnych navstev som pozoroval odovzda-
nost’ do Bozej vole a doveru voci Bohu.

Tuato zenu navstivili nejaki ,,bratia®, ktori jej hovorili, Ze sa za fiu budu modlit’ a ak ma
vieru, bude uzdravena. Uzdravena nebola — a z toho si odvodila zaver, ze nema vieru. Lenze
— ako sa ma postavit’ pred Boha bez viery?! Moja posledna pastoralna navsteva u nej bola po-
znafend vyrovnavanim sa s touto krizou, do ktorej ju dostali ti, ktori si mysleli, ze sluzia
Bohu. Postupne som jej ukazoval na momenty z minulosti, kde som jasne videl jej vieru ako
doveru voc¢i Bohu a uistoval som ju, Ze jej pochybnosti vyplyvaju z neprimeranych predpo-
kladov. Dakovala mi za pomoc a o par dni som ju pochovéval.
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(2) prejavy zivej viery sme mohli vidiet' aj vo vaSich Zivotnych po-
stojoch.

Modze spolu s nim rozmyslat’, kde sa Boh dotykal jeho zivota a ako na
tieto dotyky Zivotne odpovedal. Pastoralna skusenost’ ukazuje, Ze to
mobze byt vel'mi efektivna cesta. Ak sa zavisi spovednym rozhovorom
a modlitbou, zomierajlicemu sa poskytne nedocenitel'na sluzba, ktora ho
uchrani pred trapenim z omylu.

3. Zaver

Vyssie podané novozmluvné pozorovania a ich ozvena v pastoralnej praxi
nas vedu k zdrzanlivosti v mnohych ohl'adoch. Smrt’ ako Bozi zasah. Hoci
v Sk sa minimalne pri troch 'udoch stretdvame s umrtim ako désledkom
Bozieho zasahu: pri AnanidSovi a Zafire (Sk 5,1-11) a u Herodesa
(Sk 12,20-23) a tieto pripady v roznej miere odhal'uji Bozie konanie, ktoré
viedlo k smrti tychto l'udi, dne$ného krest'ana to neopraviiuje k tomu, aby
takymto spoésobom prirychlo interpretoval konkrétne pripady timrtia.

Vyssie uvadzané evanjeliové texty zaznamenavaju vela pozorovani,
ktoré sprevadzaju smrtel'nost’ ¢loveka:

e Ukazuji na hladanie pomoci pre zomierajiceho pribuzného
(Mk 5,22-34) a aj pocit zbyto¢nosti takéhoto hl'adania (Mk 5,35)%.

* V podani o JeziSovej smrti nachadzame aj ozvenu dnes$nej euta-
nazie”, t.j. urychlenie ¢i privolanie nastupu smrti, ¢o sa pri ukrizova-
nych odsudencoch robilo zlomenim holennych kosti, aby sa nemohli
vzopriet’ na nohach a zapasit’ o d’al§i nadych.

* Evanjelista Marek podava aj Pilatov udiv nad tym, ze uz nastala Jezi-
Sova (oCakavand) smrt’ (Mk 15,44)°". Prekvapilo ho to, lebo zrejme
cakal, ze zomieranie bude trvat’ dlhSie. Takato reakcia je bezna
u kazdého zomierania, dokonca aj v pripadoch, kde sa timrtie oca-
kava. Pri traumatickej smrti sa u pozostalych stretavame s ,,vnutor-
nym vykrikom* a podl'a Wordena je prvou ulohou pre pozostalych
prijat realitu straty.

* Nz velmi otvorene poddva aj realitu straty pri umrti blizkeho
Cloveka, ktora sa v individudlnom byti mdze javit aj ako strata
nadeje a zmyslu (Lk 7,12)%,

% Mk 5,35: ,,Kym este hovoril, prili z domu predstaveného synagdgy a povedali: ,,Tvoja
dcéra umrela; naco e$te untivas uditel’'a?“

%J19,33: ,,No ked prisli k Jezisovi a videli, Ze je uz mftvy, kosti mu nepolamali, ...

97 Mk 15,44: ,Pilat sa zadivil, Ze uz zomrel. Zavolal si stotnika a opytal sa ho, ¢i je uz
mftvy.“

% Lk 7,12: ,Ked sa priblizil k mestskej bréne, prave vynasali mftveho. Bol to jediny syn
matky a ta bola vdova. Sprevadzal ju velky zastup z mesta.*
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Novy zakon a smrt’ (z perspektivy paliativnej pastoralnej starostlivosti)

Pri tychto realistickych obrazoch zomierania a straty, mézeme pozorovat’,
ze Jezi§ do nich uréitym spdsobom vstupuje a zasadnym sposobom ovplyv-
nuje. Pri pozorovani tychto znakov v biblickych textoch sa mézeme pytat,
ako Jezis Kristus vstupuje do strat, s ktorymi sa vyrovnava dnes zomierajuci
alebo zomierajuceho sprevadzajici Clovek. Pri tom moZeme nachadzat
smerovanie pastoralneho pristupu a vedenia pastoralneho rozhovoru a su-
Casne potrebujeme hladat, ako biblické posolstvo priblizit" konkrétnemu
¢loveku v jeho zapasoch existencie tak, aby v tom naSiel pomoc a orientaciu
pre svoje bytie.
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PriCiny umrtia antickych zien
Andrea KoreckovA

Abstrakt

Grécke nahrobné napisy predstavuji bohaty zdroj informécii o dobovych
predstavach posmrtného zivota, o zivote mrtvych a ich pozostalych, o ich
zél'ubach, tazbach, ale aj o jednotlivych pri¢inach ich umrti. Tento pris-
pevok ma za ciel zmapovat’ prave pri€iny umrti, blizSie charakterizovat’
a popisat’ ich diagnézy nakolko to népisy umoziuju. Casovo sa rozprestiera
v obdobi helenizmu a raného cisarstva (3. st. pred Kr. — 2. st. po Kr.) a vy-
chadza z klasickych zbierok nahrobnych napisov (Werner Peek, Griechis-
che Grabgedichte; Hermann Becksy, Anthologia Graeca, zv. VII). Te-
maticky sa venuje Zendm a popisuje predovsetkym ich pri¢iny tmrti, ktoré
sa do znacnej miery liSia s muzskymi umrtiami. Velmi ¢astou pri¢inou
smrti bol porod (predc¢asny, porod prvorodiciek ¢i niekol’konasobny). Na-
hrobné népisy sa preto z pochopitelnych dovodov uz v mensej miere
zmienuju o prirodzenej smrti na starobu. Okrem toho sa dozvedame
o mnohych d’al$ich umrtiach (horucka, mor), niektoré dokonca s kuriéznym
podtextom (tizba po alkohole v podsveti). Na ilustraciu prinasa tento pris-
pevok aj pohlad Nového zakona. Smrt’ a strata milovanej osoby nech je
akokol'vek tazka, predsa smeruje ku Kristovi a nadeji opatovného stretnutia.
Anticky Clovek zostava v skepse a v beznadeji, pretoze pozitivny zahrobny
osud sa vyskytuje iba zriedkavo.

KPacové slova: Antické zeny, pri¢iny umrti, grécke nahrobné napisy, po-
smrtny Zivot.

Abstract

The Greek gravestone inscriptions represent a rich source of information on
contemporary ideas of the afterlife, about the life of the dead and their sur-
vivors, their hobbies, desires, but also on individual causes of death. This
paper aims to map out the real cause of death, further characterize and de-
scribe their diagnosis as much as inscriptions allow to doing. The paper is
timely bounded from the period of Hellenism to the early Empire (3. BC —
2. AD) and is based on the classic collections of gravestone inscriptions
(Werner Peek, Griechische Grabgedichte; Hermann Becksy, Anthologia
Graeca, Vol. VII). The theme of the paper is dedicated to the women and
describes especially their causes of deaths that vary widely with male
deaths. A very common cause of the death was birth (premature or multiple
birth of the new mothers). Gravestone inscriptions therefore tell less about
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natural death of the old age. In addition, we learn about other deaths too
(fever, plague), some even with curious overtones (desire for alcohol in the
underworld). To illustrate this contribution brings the perspective of the
New Testament. Death and the loss of a loved one no matter how difficult
are points toward Christ and the hope of the reunion with beloved. Ancient
man remains in scepticism and despair, because a positive afterlife fate oc-
curs only rarely.

Keywords: Ancient women, causes of death, Greek epitaph, afterlife.

Charakteristika a diagnostika umrti Zien podfa gréckych nahrobnych
kamenov a v Novom zakone

Grécke nahrobné napisy zozbierané nemeckym klasickym filolégom a epi-
grafikom Wernerom Peekom' obsahuju 482 néapisov v povodnom gréckom
jazyku a nemeckom preklade.? Na ¢asovej osi dejin (5. st. pr. Kr. — 4. st. po
Kr.) ponukaji okrem iného aj bohati paletu nabozenskych predstav
spojenych s posmrtnym Zzivotom. Podobny obsah prinaSa aj Anthologia
Graeca (zv. VII), zbierka 748 epigramov vydana Hermannom Beckbym.?

Nasledujuci prispevok bude vychadzat z uvedenych zbierok, avSak
s miernymi upravami. Hlavnou témou budu Zeny a ich pri¢iny umrti pocas
helenistického obdobia a v ranom obdobi cisarstva (3. st. pred Kr. — 2. st. po
Kr.).

Ako smer nasho vyskumu si mézeme polozit’ niekol’ko obrazok: Naco
najviac zomierali Zeny v antickom Grécku? Co byvalo ¢astou pri¢inou ich
smrti? Je mozné poznat’, akého veku sa dozivali? Co hovori imrtna $tatis-
tika? Co sa vie z ndhrobnych napisov blizsieho zistit o diagnézach Zen-
skych umrti? Ako zasahovala smrt’ Zien ich rodiny:* manZelov, deti, os-
tatnych pribuznych? Ako opisuji smrt’ gréckych zien ich nahrobné napisy?
Prec¢o sa nedalo zabranit’ napr. imrtiam pocas porodu? Zomieralo sa pri
prvom porode alebo neskdr, napr. ndhodu alebo nedopatrenim? Na koho sa
najviac stazuju pri takomto imrti pozostali? Naproti tomu smrt’ v starobe
ana zoSlost’ vekom sa nepovazovala za natol'’ko bolestni? Podobne sa mé-

' Werner Peex (1904-1994) ich nazbieral a publikoval vel’ké mnozstvo, z ktorych najzname;-
Sie a najdostupnejSie su v bohatej zbierke: Griechische Vers-Inschrifien 1. Grab-Epigramme,
Berlin, 1955 (d’alej iba GV). Obsahuje viac nez 2000 epigramov.

2 Werner Peek, Griechische Grabgedichte, Darmstadt, Akademie Verlag, 1960 (dalej iba
GG).

> Hermann Becksy (ed.), Anthologia Graeca I-XVI, Miinchen, Ernst Heimeran Verlag, 1957
1958 (d’alej iba AG VII).

* K tejto problematike suvisiacej s rodinou v antickom svete vo svetle ndhrobnych népisov
vid’ moju studiu: A Koreckova, Prejavy rodi¢ovskej lasky v antike, in: Pavel ProcHAzka (ed.),
Sub specie aeternitatis. Zbornik prac venovanych I. Peresovi k 60. narodeninam, Banska
Bystrica, 2013, 206-217.
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Zeme pozriet’ na zomieranie a smrt’ zien aj v Novom zékone, kde nacha-
dzame tri spravy o umrti zien. Pri ich rozbore zistime, aky charakter nesu
tieto pribehy a kde sa liSia od pomerne pesimistického pohl'adu na smrt’ zien
od antickych svedectiev nahrobnych kamenov. A na dévazok sa zacitame aj
do jedného textu starokrestanského nahrobného népisu, ktory nam prezradi,
ako dostojne umierali Zeny — nymfy Kristove.

Kratka vekova Statistika

Na zaklade statistiky, ktora vyplyva z uvedenej monografie je zrejmé, ze
vysokého veku sa dozivali predovSetkym muzi. Najvy$§im uvedenym uda-
jom je 90 rokov.” K d’al$im uvedenym zmienkam je dosiahnuty vek 86
rokov.® 80 rokov,” 70 rokov,? 50 rokov.’

Medzi Zenami sa najvysSsieho veku 75 rokov dozila Diova kiazka Cheli-
don.' Druhou najstarSou bola 60 ro¢na Zena.'' Po nej nasleduja 40 ro¢né, 36
ro¢né'? a 35 roéné". Na niektorych miestach nie je uvedena dizka Zivota, iba
konsStatovanie, ze zosnula zomrela na starobu.

Poérod

Z analyzy nahrobnych kamenov vyplyva, Ze najcastejSou pricinou smrti boli
neznesitelné porodné bolesti. Najviac zomierali Zeny pri svojom prvom po-
rode a spolu s nimi aj ich narodené ¢&i nedonosené deti.'* Aj ked’ to nie je
pravidlo, pretoze sa objavuju pripady, ked’” Zena zomrela aj pri tretom, ¢i
Stvrtom podrode. "

S Peek, GG n° 105 = GV n° 930; IG IV/III? n° 5452; Peek, GG n° 155 = GV n° 999; Peex, GG
n° 246 = GV n° 392; Gerg KameL, Griechische Friedhofspoesie, in: Deutsche Revue 19
(1894), X n° 134 (d’alej iba KaseL); Inscriptiones Graecae 11/111, n° 13137 (d’alej iba IG).

¢ Peex, GG n° 179 = GV n° 1345; Johannes Gerrcken, Stimmen der Griechen am Grabe,
Hamburg-Leipzig 1893 (d’alej iba Gerrcken), n° 43; 1G XII;, n° 10.

" Peek, GG n° 470 = GV 2018; KameL, n° 222b; Becksy, AG VII, n° 726.

¥ Pek, GG n° 385=GV n° 1611.

? Peek, GG n° 177 = GV n° 1314; 1G IX,,n° 650.

1 Samotny grécky napis tento ¢asovy udaj neuvadza. Zmienka pochadza z latinského napisu,
z ktorého sa dozvedame, Ze zosnula sa volala Floria Chelidon a dozila sa 75 rokov. Peex, GG
n°®311.

" Peek, GG n° 317 = GV n° 1163; 1G V,, n° 472.

2 Peek, GG n° 432 = GV n° 1871; KameL, n° 218; IG X1Is, n° 310.

" Peex, GG n° 194; GG n° 437 = GV n° 1873. Pre podrobnejsie porovnanie vid' Peex, GG
n° 370.

" Peek, GG 1n° 19 = GV n° 43; GG n°27 = GV n° 73; KameL, n° 180; Gerrcken n° 54; Paul
FrieDLANDER, Epigrammata, Berkley-Los Angeles 1948, n° 25 (d’alej iba FriepLANDER); IG IX
1, n1° 868; GG n°180 = GV n° 1353; GG n° 426 = GV n° 1824; GG n° 432 = GV n° 1871;
Kaiger, n° 218; IG XIIs, n° 310.

5 Peek, GG n° 437A = GV n° 1873.
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Podl'a nahrobného napisu z Memphis (koniec 3. st. pr. Kr.) pri porod-
nych bolestiach zomrela nielen Hedyle, ale aj jej dieta sa narodilo ako
mftve.'® Za jej smrt’ bol pozostalymi vzaty na zodpovednost Hades, bez-
citny boh podsvetia, aj preto, lebo zosnulti oddelil od jej najblizSich a to
manzela a matky. Hedyle zostala nad’alej podriadena vyssej moci, pod-
liechala rozhodnutiam bohyni osudu Moiry, ako aj poriadku podsvetia,
ked’Ze sa musela preplavit’ cez ricku Acheron do podsvetia, krajiny tieov."”

Vel'mi realisticky st stvarnené bolesti zien, ktoré stoja v kontraste s ich
zboznym &i cnostnym Zzivotom.'® Medzi ndhrobnymi napismi nachdadzame
vyjadrenu Iitost” nad nepriaziou bohov, tych, ktori odopreli matkam teSit’
sa z vlastnych deti.

Elpis zo Sardis (za¢. 3. st. pr. Kr) sa dvakrat pokusila priviest’ na svet
diet’a, vysledkom bola jej vlastna smrt’ a zanik existencie v hadu. Vel'mi ob-
divuhodny postoj zaujal jej manzel, ktory aj napriek nest’astiu, ¢i nepriazni
osudu, ju neprestal milovat’ ani po smrti."

Nielen realistické stvarnenie smutku a bolesti rodi¢ky st predmetom na-
hrobnych napisov, kamene prinasaju aj zdznamy matiek, ktoré sa tazko
zmieruju so smrt'ou svojich dcér. Doklada to napis zo Smyrny (1./2. st.), na
ktorom matka prosi bohov podsvetia, aby jej umoznili opétovny nédvrat na
svetlo, ¢i navrat sprostredkovany v sne, v kazdom pripade, aby sa aspoii raz
mohla stretnat’ so svojou zosnulou dcérou.”

Mnoho zien zomrelo pri pred¢asnych pérodoch. Novonarodené deti boli
odkazané na opateru pozostalej rodiny,”’ mnohé z nich ¢akal neradostny
udel.”

Objavuju sa aj pripady, ked’ porod prebehol v poriadku, napriek tomu
matka zomrela v ¢ase Sestonediel’ky. Takyto osud postrehol aj tkacku Plautu
(Kyrene, 2./1. pr. Kr.), matku druhorodicku, ktord sa uz medzitym musela
vyrovnat’ so smrt'ou jedného dietata. Teraz zarmutok zasiahol celu rodinu,
no najviac jej manzela, pretoze sa nedokazal zmierit’ so vzniknutou situ-
aciou a s predstavou, ze manzelkino telo sa nachadza v tmavom hrobe.*

'® Podobny osud postretol aj d’alie rodicky: Peek, GG n° 180 = GV n° 1353; GG n° 190 =
GV n° 1462; KaBeL, n° 505; 1G IX,, n° 638.

7 Peex, GG n° 194.

¥ Peek, GG n° 83 = GV n° 548; KaeL, n° 77; IG I/III2 11, n°® 907.

¥ Peek, GG n° 143 =GV n® 1127.

2 Peek, GG n° 335 = GV n° 1545.

2 Peex, GG n° 44 = GV n° 1636; FriepLinper, n° 90; IG XII 8, n° 397; GG n° 74 = GV
n° 1755; KaBer, n° 41; IG II/II1% n° 11466; Peex, GG n° 87 = GV n° 1492; KaBEL, n° 62;
GEFFCKEN, n° 134; 1G II/III%, n° 6004.

2 Peek, GG n° 97 = GV n° 931; IG II/III%, n° 13098.

3 Peex, GG n° 132 = GV n° 758.
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Smrt na starobu

Iba malé percento Zien sa dozilo vysokého veku a zomrelo na starobu.
Staroba je ZelateI'né obdobie naplnenia Zivota. Je to zaroven jedna z tprim-
nych prosieb adresovanych bohom, ktora vyslovuji mftvi za svojich pozos-
talych. Doklad4 to napr. nahrobok z Alexandrie (1 st. pr. Kr.), na ktorom zo-
snula manZzelka prosi za svojho manzela, aby ho bohovia nechali dozit’ sa
veku staroby (tkéobatr kdvdpos €s yrpws xpovov).*

Na starobu nachadzame rézne pohlady. Jednym spolo¢nym menovate-
Iom je zhodnotenie svojho zivota. Dobre prezity zivot vedie podl'a nahrob-
nych népisov k pozitivnemu pohladu na zdhrobie. Naopak zivot prezity
v tazkostiach a namahe kon¢i trpkym konstatovanim nad osudom ¢loveka.

Prvy napis pochadza z gréckeho ostrova Chios (2./1. st. ?) a predstavuje
dve spolo¢nicky Bitto a Fainis, ktoré pochadzali z dobrého rodu (dudoTepat
K@ar, mpdTar yévos).” Boli vydaté, pracovali ako pracky a ako staré zeny
zostali chudobné (at meviypat). Napriek tomu, Zze svoju nel'ahka pracu za-
¢inali pri usvite slnka a koncili pri svetle 1amp, ich stalymi pomocnikmi boli
Pudové balady, ktoré si pospevovali.”® Samé sa navySe povazovali za milov-
ni¢ky diia (b{An “Huépn), za milovnicky Zivota.”’

UZ menej pozitivny pristup k zivotu zastavala Niko z palestinskeho
mesta Gophna (2./3. st.),?® podl'a ktorej idelom ¢loveka je namaha a trape-
nie, ktoré konc¢i v tichom hrobe, pretoze cielom Moiry je priviest kazdého
¢loveka do hrobu:”

TabTa paduy, o E€lve, TA ypdppata THOS dAmo SéNTOU

{06, &1L Motpdwv 6 okomds €oTiv 08€.*

Ked' tento napis, cudzinec, budes po pismenkach citat,

vedz, Ze cielom Moiren je dostat’ (aj teba raz) sem.”!

* Peek, GG n° 439 = GV n° 1875. Ide o obsiahlejsi grécky text, ktorého suvislost’ v riadkoch
19-20 znie takto: ,,Nech deti moje v$ak §tastny to zivot maji a mdj muz bez ujmy dosiahne
staroby vek.“ Citat z prekladu: Imre Peres, Eschatologia gréckych nahrobnych ndpisov,
(Rukopis), Bratislava, 2013, n° 8.

2 Peek, GG n° 127 = GV n° 474; CIG 1II, n° 2236; KAIBEL, n° 232; GEFFCKEN, n° 212.

* Peek, GG n® 300-1.

? Podobny pohlad na svetlo pontka grécky bésnik tragédii Euripidés (480-407 pr. Kr.):
,»Kazdy ¢lovek, bud’ to hoci aj otrok, sa tesi, Zze uvidi svetlo — o znamena: dufa, ze bude Zit".
% Por. Josephus Flavius, Bellum Judaicum 3.3.5; Plinius, Naturalis Historia 5.14.

¥ Por. Markos GiannouLss, Die Moiren. Tradition und Wandel des Motivs der Schicksalsgét-
tinnen in der antiken und byzantinischen Kunst, JAC Erg. 6, Miinster, Aschendorff Verlag,
2010, 44-50.

0 Peek, GG n° 274 = GV n° 1185.

*'1. Peres, Eschatoldgia gréckych ndhrobnych ndpisov, n° 10.
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Staroba a smrt’ su tu vnimané ako doviSenie smutného osudu ¢loveka, ktory
mu je prichystany na tejto zemi. Okrem pesimistického pohl'adu na Zivot sa
stretavame so starobou ako dosiahnutim konecnej etapy Zivota, jeho vyvr-
cholenim a naplnenim. Dokladom su d’alSie nahrobky, ktoré sice vyjadruji
bolestivu skusenost’ pozostalych, napriek tomu vedomie, ze zosnula vedie
spokojny posmrtny Zzivot, zostdva upokojujuce. Néhrobny napis z Rima
(1./2. st.),** priblizuje Cheliden, Diovu sluzobnicu, ktora prezila svoj zivot
v zboznej ucte k bohom (evoeBinv), bola poZzehnana spokojnymi det'mi
(eUTekvor) a nakoniec sa dozila staroby a vysokého veku. Bohovia pohliadli
na jej zbozny zivot (o0 ydp dpavpds Oalpoves TMUeTEPNY ERNeTOV
evoefiny) a obdarili ju dobrym zivotom, takze mohla zomriet’ bez bolesti.

Podobnu skusenost’ prezila kiiazka bohyne Izis, blahoslavena Dionysia
z Megapolis, Arkadien (2./3. st.).*® Za svoju vernost’ sa dozila nielen vyso-
kého veku a netrpela ziadnou chorobou, ona bola rovnako uchvatena milo-
vanou bohytiou medzi hviezdy (doTp €Ba) a medzi polobohov (€s mput-
Béovs), kde sa pravdepodobne mohla stat’ jednym z nich.

Réznorodé priciny

Dalsie pripady umrtia sa vyskytuju ojedinele. St to prevazne dobové priginy
ako horucka, mor ¢i tuzba po domove, tak ako ich popisuje Laodike, man-
Zelka Alkimosova z Rima (2./3. st.),** aj ked’ paradoxne zomrela néhle
a predCasne na udusenie rybacou kost'ou:

Nespalila ma horucka, neskolila ma nemoc ani starosti,

— hltanie ryby neuveritelne stislo mi hrdlo a dych.”

Dalsi nahrobok z Mykonos (Rheneia ?, 3./2. st.) hovori o stroskotani lode
auvadza, Ze telo mftvej a neStastnej Aline sa nachadza na neznamom mor-
skom dne. Jej pozostali vybudovali pomnik (tzv. kenotdf), aby si okoloiduci
nielen spomenuli na jej nest’astny osud, ale tam si aj poplakali.

Ojedinelé amrtie zaznamenava aj pripad Lysidiky, ktora sice v starSom
veku, predsa neoCakavane zomrela pri pade strechy, pretazenej potapajicim
sa snehom.* Thermion z Alexandrie (1. st. pr. Kr) ako d’alSia zosnula bola
dcérou Lysaniasa a manZelkou Simalosa. Zila v peknom manzelskom
zvizku aZz do Casu, kym ju niekto neotravil smrtel'nymi bylinami (épwis
bappdkwy émyaryev). Sama tomu nerozumie, pyta sa bohov preco ju nene-

32 Peek, GG n° 294 = GV n° 566; IG XIV, n° 2111; KaIseL, n° 556.

3 Peek, GG n°317=GV n° 1163; IG V 2, n° 472.

3 Peek, GG n° 325 = GV n° 1322; IG X1V, n° 1703.

3> Povodny text znie: o0 TupeTols drexBeloa, voowy dTep, ov peledwvats, (xOuBdpos 8¢
AddTwS NALPOS EKAELOE TVOdS.

3 Brckay, AG VII, n° 402.
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chali vychutnat’ si sladky Zivot s jej detmi a manzelom a preco jej pripravili
takyto kruty osud. Zaroven ich prosi, aby rovnakou smrtou zomrel aj jej
vrah:

... .ked niekto mi vnutro a Zivot moj uuboho smrtelnym korenim
otravit mal.
Tak osud iny, 6 bohovia vecni, nedajte mu, nez taky, aky udel
postihol aj mna.

... Nech deti tych (vrahov) spolu su vyhubené, nech zostupia

k mohutnym jaskyniam hadu a k branam podzemnej tmy. ““

Kolekciu réznorodych pri¢in imrti Zien dotvaraju pozitky, ¢i skor neduhy
zien, ktorymi si skracovali vlastny Zivot, a preto ich smrt’ zastihla na roz-
nych miestach, Casto krat nepripravené pocas uzivania si pozemskych slasti.
Takou je Ampelis, ktorej tizba po opojnom Bakchusovom népoji stala sa
osudovou. Oslabla jej pritom ruka a utopila sa v muste. Slabou tutechou
v smrti jej zostal hrob vyhibeny na slne¢nom mieste, kde sa susi hrozno.*
Zvlastny a humorny aj ked’ z perspektivy zosnulej isto tragicky osud pos-
tihol Maronis, staru pijacku, ktora si nezifala kvoli detom, ani kvoli manze-
lovi ponechaného v biede, ale kvoli prazdnemu hrobu bez alkoholu.™

Vysvetlenia umrti podfa nahrobnych kamerov

Z uvedenych pric¢in Gumrti zien mézeme jednoducho konstatovat’, ze smrt
bola neodmyslitelnou sucastou l'udského zivota. So smrtou sa pocitalo ako
v mladom, tak aj v zrelom veku. Dozit’ sa vysokého veku nebolo samozre;j-
mostou. Skor vynimkou. Vzt'ahuje sa to aj na porod — najcastejsia priCina
umrtia zien, ktory nie vzdy koncil oslavou Zivota. Nahrobné napisy vyka-
zuju zékladnt skusenost’ ¢loveka: strata milovanej osoby je a bude bolesti-
vou skusenostou pre pozostalych. Naopak v pripade zien, ktoré trpeli neja-
kym neduhom chyba takéto vyjadrenie straty, smutku, bolesti nad odla-
cenim, ¢i tizba po opdtovnom stretnuti. Skor vyplyva konStatovanie, Ze
zena oddala svoj zivot bohu vina a rodinné zvézky v pripade, Ze existovali,
neboli pre pozitkarku dolezité. Aj tieto zeny prezivali svoju skepsu zo smrti
a to nielen pri predstave pobytu v podsveti na tienistych, vlhkych a neutul -

7 Peek, GG n° 439 = GV n° 1875. Citat riadkov 7-9 a 17-18 z prekladu: I. Peres, Eschatolé-
gia gréckych nahrobnych napisov, n° 8.

3% Becksy, AG VII, n° 457.

¥ Becksy, AG VII, n° 455; Podobné pribehy s uvedené aj na inych miestach v Antoldgii,
vid’ BeckBy, AG VII, n° 329; n° 353; n° 384; n° 456.

45



Andrea Kore¢kova

nych miestach, ale aj neuhasitel'ny smid po opojnom napoji, ktory sa stal uz
iba beznadejnou tazbou.

Okrem réznorodych a neocakavanych pric¢in smrti do 'udskych Zivotov
zasahoval boh Hédes, ktory mal zal'ubu v mladych, krasnych, uSlachtilych
zenach a nezniesol, aby patrili inym muZom. Preto prichadzal ako Ziarlivy
lupeznik a bral si ich so sebou do podsvetia, aby si tam s nimi uzival vo svo-
jich pochmurnych podzemnych komnatach svojho tienového palaca.

Charakteristika umrti zien v Novom zakone

Jezi$ sa na svojich cestach stretaval aj s takymi 'ud’'mi, ktori prezivali smu-
tok z toho, Ze v rodine mali utrpenie a zial’ kvoli smrti svojich najblizsich.
Co sa tyka smrti vyslovene dospelych Zien, takyto pribeh evanjelid nezaz-
namenavaji. Podavaji vsak pribehy o umrti dievéat. Su to sice zriedkavé
pripady, ale Novy zédkon nam to podava niekol’kokrat.

1. Pribeh Jairovej dcéry,” ktora zomrela, neuvadza presnejSi popis
smrti, ani jej pri¢inu. Evanjelisti sa zhoduju v tom, Ze ide o dievca
(BuydTpLov), alebo presnejsie: dievcatko, co nemusi kazdopadne znamenat
jej nizky vek,*' ked’Ze rodicia oby¢ajne svoje deti oslovuju zdrobneninou.*
Citatel' evanjelia vstupuje do pribehu az tam, ked’ autor evanjelia definuje
smrtel'ny stav dcéry. Samotni pribuzni ¢i sluhovia, ktori prichadzaju k Jezi-
Sovi, konstatujii smrt’ iba struéne, ze totiz zomrela (dmébavev). Ich bolest’
mohla byt’ o to srdcervicejsia, ked’Ze iSlo o celkom cerstvy pripad. Grécky
ekvivalent pre diagnostikovanie smrti diev¢ata je celkovo vSeobecny: dmo-
Bvokw. Jairus a jeho sprievod prichadzal k JeziSovi s prosbou, aby dievca
uzdravil (cwbij), teda aby ozila ({fjon). JeziSove povzbudivé slova ,,Neboj
sa, len ver!* znamenaji vyzvu na prekonanie strachu® zo smrti a straty
milovanej osoby. Toto je priznacnym znakom vSetkych krestanskych situ-
acil v ohrozeni smrti, z ktorej je prebudenie. Preto Jezi§ pripomina, Ze
diev¢a nezomrelo, len spi (TO matdlov ovk dméBavev d\\a kabevdel). Sen
je tu symbolickym vyrazom pre stav cloveka v smrti, z ktorej sa moze oca-
kavat’ prebudenie, ak zasiahne Boh skrze JeziSovu uzdravujicu moc. Preto
definicia smrti umierajicej Zeny prestava mat’ svoj doraz. Ten sa prenasa na

“ Evanjeliové spravy u synoptikov o tom hovoria na viacerych miestach: Mt 9,18-19.23-25;
Mk 5,21-24.35-43; Lk 8,40-42.49-56.

'V skutoénosti malo dvanast’ rokov (Mk 5,42), ¢o u Zidov je pre dievéa uz pomerne vyspely
vek, ked’ dorastd na zenu a moze sa aj vydat.

2 Pozdejsie sa k pribehu vyjadruju aj pribuzni a sluhovia, ako aj samotni evanjelisti, ktori
pribeh komponuju. Tu sa definicie diev¢ata variuju: madlov (dieta), aj kopdotov (dievéatko,
dievca, dievka).

# Peter Dusovsky a kol. (ed.), Marek, Komentare k Novému zékonu 1, Trnava, Dobr4 kniha,
2013, 340.

46



Pri¢iny Gmrtia antickych zien

Jezisa, ktory je panom zivota a smrti a ma moc uzdravovat, alebo dat’ nadej
na zivot.

2. Smrt Tabity je druhym pribehom mftvej Zeny, ktory podava Novy za-
kon (Sk 9,36-42). Lukas ako pisatel’ Skutkov apostolskych koncipuje tento
pribeh pomerne opatrne a tiez sa neptsta do podrobnej diagnézy. Spomina
len to, Ze hoci bola Stedrd a rozdavala almuzny, ochorela a zomrela. Po-
merne nahlu smrt’ (dmobavelv) teda vyvolala choroba. Jej grécka charakte-
ristika (dobevéw) znamend nemoc, ale rovnako aj slabost’, vysilenie, bez-
mocnost, ¢o by mohlo nasvedCovat tomu, ze Tabita zomrela na nejaky
neduh chradnutia, ktoré ju nakoniec umorilo k smrti. Hlavnym aktérom Lu-
kasovho pribehu sa stava apostol Peter, ktory sa sklana nad jej mitvym te-
lom (o®pa) a slovami ,,Tabita, vstafi“ (dGvdoTn6i) ju vzkriesi z jej smrti.*
Aj tento pribeh potvrdzuje pozitivny koniec smrti, ktora sa nestala defini-
tivnou, aké sa popisuji v gréckych nahrobnych napisoch. Aj tu dochadza
k tomu, Ze pribeh sa staca k dobrému koncu, ktory ma svedc¢it’ o tom, Ze kto
veri v uzdravujucu moc JeziSa Krista, ktora sprostredkavajii apostolovia, ma
Sancu na prekonanie smrti. Samotna smrtel'nd prihoda a jej diagnéza nie je
natol’ko zavazna, lebo neovplyviiuje priebeh ozivenia. Preto ju teolog Lukas
d’alej nerozvadza a zvlast nedramatizuje.

Nemusi prekvapit, ze v oboch pripadoch popisu smrti ide nakoniec
o uzdravenie, resp. o vzkriesenie. Zamerom novozakonnych autorov totiz
nie je podavat’ diagndzu trpiacich Zien, ale boziu terapeuticki schopnost’
JeziSovu, ktory ma moc uzdravovat’ aj zo smrti. Tym sa chcelo deklarovat
v cirkvi to, ze uprostred nej je Pan zivota, ktory moéze pomahat’ nielen
slovom alebo ¢inom v Zivote, ale aj napriek smrti. AvSak ako informacia sa
moZze pouzit’ samozrejme sprava, ze trpeli aj zeny okolo Jezi$a a Ze prezivali
svoju biedu presne tak, ako vSetky ostatné Zeny antiky, alebo hoci aj dnes:
s bolestou a tzkost'ou, ktord sa dotykala ich, a samozrejme prave tak aj ich
pribuznych a pozostalych.

3. Tretim prikladom na definiciu smrti Zeny je smutny pribeh o smrti Sa-
firy (Sk 5,10). Tu je moment smrti a diagnoéza uz dolezita, lebo smrt’ je vy-
volana falo$nost'ou tejto Zeny, ked’ze klamala a podvadzala. Jej smrt’ na-
stdva okamzite ako trest za jej podvod, ¢o z diagnostického hl'adiska sa
mdbze povazovat' za infarkt alebo zlyhanie srdca: v momente nastala totalna
smrt’, ked’ze sa po slovach apostola Petra zritila (emeoev) k zemi mrtva. Jej
smrt’ je vyjadrend ako Gmrtie (éE€suEer), avSak grécke ejkyuvew znamena
najskor vydychnutie, teda Zze vypustila dusu a nasledne zomrela.* Peter tak

* Niektoré rukopisy dodavaju ,,v mene nasho Péna JeZziSa Krista®, ¢o sa kazdopadne vzt'ahuje
na jeho bozskil moc — vladnut’ nad zivotom i smrt'ou.

* Kore$ponduje to s vyjadreniami o umrti aj v profannych gréckych nahrobnych napisoch,
kde T'udia zomieraju tak, ze vypustia dusu alebo Ze im z hrude odleti srdce. Je to bezne zauzi-
vany grécky vyraz na rychlu smrt’, o ktorej sa bliz§ie malo vedelo.
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ma moc nielen uzdravovat’ a ozivovat, ale aj ubijat’ a uvrhnit’ do rychlej
smrti. Tento pribeh okrem toho, Ze opisuje nadhlu smrt’ neddvercivej Zeny
(spolu s jej muzom) a vyzdvihuje mocnu pritomnost’ Ducha v rannej apos-
tolskej cirkvi, méa za ucel poukazat’ aj na zakladné rysy krestanskej komu-
nity, ktora zila v absolutne disciplinovanom rezime a musela reSpektovat’
poziadavky cirkevnej vrchnosti uzkej nadbozensko-hospodarskej komunity,
ktora sa utvarala uprostred prvého krestanského zboru v Jeruzaleme. Luka-
Sovo svedectvo o smrti Safiry tak nesie charakter odstrasujici, s prisnou
poziadavkou reSpektu a hrozby trestom, ako sa to na zaver pribehu aj uva-
dza: ,,Velka bazen upadla na celu cirkev i na vsetkych, ktori o tom poculi.*

Epitafny text krestanskej Sofie

Zaujimavé je pozriet sa aj na také sepulkralne texty, ktoré pochadzaju
z krestanského prostredia a ktoré s priamo nahrobnymi napismi. Takéto
krest'anské texty pochadzaji samozrejme z neskorSieho obdobia, teda naj-
skor z 2-3. storocia alebo aj z obdobia byzantskej éry, mézu nam vsak pri-
blizit' atmosféry zomierajucich krestanskych zien, ¢o malo iste zaklad uz
v biblickych tradiciach. Jeden takyto napis pochadza z oblasti Betfagé alebo
Beerseby zo skorého krestanského obdobia:*

Tu odpociva Sofia, sluzobnicka a snubenica

Kristova, diakonka... ¥

Pozoruhodné je, Ze napis vobec nezaznamendva skepsu typicka pre antické
epitafné napisy. Smrt’ Zeny je definovana len ako Zze spi alebo odpociva
(kelTar). Z napisu sala spokojnost’ a vedomie zvlaStneho spolocenstva,
ktoré ma tato Zena aj v smrti s Kristom, ktorému sa povazuje za snubenicu.
ISlo asi o Zenu, ktord v zivote vstupila do stavu diakonalneho a pdsobila
v cirkvi ako panna zasnubend Kristovi.** Toto presvedCenie sa prenasa aj na
néhrobny népis a iste charakterizovalo Sofiu aj pri jej umierani.®

4 Yiannis E. Memaris, Sacred Names, Saints, Martyrs and Church Officials in the Greek
Insriptions, Athen, 1986, 289.

4 Povodny text znie: évBdde kelTar 1 SoUAn kal viudm  Tob XpioTod Xodla m
Stdkovos... L. Peres, Apocalypsis Homeri, in: Antal Nacy (ed.), Vallastorténeti tanulmanyok
I (Religionistické stadie), Budapest, Lux, 1999, (63-149), tu: 112.

*# Vid napr. 1Tim 5,3nn. Je pravdepodobné, Ze okrem sluzby vdov sa v apostolskej cirkvi
udomacnila aj sluzba mladsich zien, ktoré mohli mat’ titul ,,nymfy Kristove*; tie nevstupovali
do rodinného zvizku, ale sa zasnubili Kristovi a cely zivot sluzili jemu, respektive cirkvi.

* Podobné napisy moZeem néjst’ napr. aj v knihe: Jutta DResken-WELAND, Bild, Grab und
Wort. Untersuchungen zu Jenseitsvorstellungen von Christen des 3. und 4. Jahrhunderts,
Tiibingen, Schnell-Steiner Verlag, 2010.
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Zhrnutie

Je vseobecnym zjavom, ze vSetky zeny trpia smrtou, ktora ich vytrhuje
z kruhu ich pribuznych. Svoj osud prezivaji dost’ tragicky, ¢o je aj pochopi-
telné.

Smrt’ spretrhava I'udské zvizky a toto vedomie boli v smrti o to viac, ¢im
viac sa v ludskych vzt'ahoch pocas pozemského zivota rozvinulo puto lasky
a puto pekného manzelského ¢i rodinného Zivota.

Nahrobné napisy sa pomerne obs§irne venuju pri¢ine smrti zien a dost’
podrobne a vyrecne rozvadzaju jej diagnostiku. Poukazujt aj na charakteris-
tiku toho, ako sa s fiou zmiernovali zomierajice Zeny a ich pozostali.

Samotna diagnostika sa na nahrobnych napisoch objavuje najéastejSie
definiciou smrti pri porode, potom pri starobe a nakoniec pri ré6znych zivot-
nych nestastiach. Ich popis je miestami pomerne dost’ podrobny a vyrecny.

Samotné zdovodnenie a rozvedenie pribehu smrti v epitafnych textoch
vSak malo pomaha zvladat jej tvrdu realitu. Je skor vyjadrenim bolestivého
citenia pribuznych, ktori za pomoci epigrammatikov alebo miestnych fune-
ralnych kamenarov, ktori tvorili nahrobné texty mftvych, sa snazili vyjadrit’
sebe 1 okolo iducim, ¢o sa stalo s ubohou Zenou, ktoru prikryva hrob.

V gréckych nahrobnych néapisoch jednoznacne prevlada skepsa a bez-
nadej pri pohlade na zihrobie.”® Len malo nahrobnych textov hovori
0 akomsi zmiereni sa so smrt'ou; o zivej nadeji (€\tis) proti smrti, ktora je
tak charakteristicka pre apostolsku eschatologiu, vSak sotva mézeme hovo-
rit’.”!

Tato zahrobna skepsa sa prediera cez mnohé funeralne texty na povrch —
a to aj napriek tomu, ze v gréckom svete sa v dobe novozakonnej uz obja-
vuju ohlasy aj na pozitivnu eschatologiu. Mytologické texty ¢i kultické ob-
rady v skuto¢nosti malo pomahali pri drastickej realite smrti, ktord nahlo-
dala kazda smitiacu grécku dusu.

V Novom zékone sa pribehy, opisujuce umrtie Zien, nevenuju podrobnej
diagnostike ich smrti. Iba v kratkosti naznacuju pribeh, ktory sa spaja so
smrtou zien. Je to pochopitel'né z viacerych hl'adisk: 1. Evanjeliové spravy
alebo apostolské spisy nie su epitafnymi textami, teda nezachycuju drastic-
kost’ smrti v takej miere, ako v gréckych nahrobnych napisoch. 2. Podobne
ani krest’anské ndhrobné napisy sa nevenuju popisu smrti fakticky a dopod-
robna. Viac menej iba naznacuju skutocnost’ smrti, k ¢omu — ak je na to
priestor — pridavaju pripadne aj stav, v ktorom mftva Zena vyjadruje svoj
vzt'ah k Zivému Kristu a Ze ocakdva vzkriesenie. 3. Osud jednoduchych l'udi

0 Por. L. Peres, Hoffinung und Skepsis in den griechischen Grabtexten. Prednéska na celo-
svetovom kongrese vedeckej spolo¢nosti novozdkonnikov Studiorum Novi Testamenti So-
cietas na univerzite vo §védskom Lunde, 4. augusta 2008, 1-18.

' 1. Peres, Griechische Grabinschriften und neutestamentliche Eschatologie, WUNT 157,
Tiibingen, Mohr Siebeck, 2003, 247-261.
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v zovreti smrti sa nebagatelizuje, ale ani nenadsadzuje. Bolest’ sa chape rov-
nako vazne, ako v ktorejkol'vek inej kultarnej, spolocenskej ¢i nabozenskej
sfére antického sveta. Nemdze vSak prevySovat’ kérygmaticku zvest’, kvoli
¢omu boli tieto pribehy zapisané.

Je pozoruhodné a aj samozrejmé, Ze v krestanskej eschatologii sa na-
priek smutnému osudu zomierajucich (a plati to aj o Zenach) nestavaju do
popredia umierajiici a mitvi, ale Ziva nadej v JeziSa Krista ako toho, ktory
vladne aj smrti, lebo ju aj sam prekonal. Novozakonné texty pomerne
masivne a jednoznac¢ne vyjadruju toto presvedcenie.

Pisatelia tychto novozakonnych sprav vedome tvoria tak pozitivhu es-
chatologiu, ktora ma byt oporou pre zomierajucich krestanov (a teda aj
zien) a ich truchliacich pozostalych. Tak sa novozakonné spravy o imrtiach
nepovazuju iba za informaciu o bolestivej strate pribuznych a diagnostike
smrti ich zomierajucich, ale autormi sprav sa kladt do sluzby krest'anského
kérygmatu a maju poslanie parenetické.

V krestanskych spravach o smrti zien niet rozdielu medzi umrtim Zien
a muzov ¢i deti; smrt’ kazdého boli rovnako. Tieto thanatologické biblické
pribehy vSak maji ,,dobry koniec, lebo v JeziSovi prichadza nadej a s fiou
aj ocakavanie zvratu k dobrému, teda k oziveniu.

Grécke nahrobné napisy sa vSak nemaji na koho o pomoc obratit’, lebo
bohovia im v smrti nepomdzu,™ a tak mftvy upada opusteny do pochmr-
neho hadu. Anticky ¢lovek tak zostava v smrti sam a aj jeho nadej sa najéas-
tejSie straca v skepse. Iba vel'mi malo nahrobnych pribehov hovori o tom, ze
napriek smrti sa mrtvi — resp. ich pribuzni — odvazia ocakéavat’ pozitivny za-
hrobny osud.” To je viak vietko, ¢o sa pre antického ¢loveka dalo zo smrti
,vytazit*. Bolest’ z odchodu vsak zostava trpka.
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Socialne posolstvo JeziSa Krista v evanjeliu podla
Lukasa

Hedviga TkAcovA

Abstrakt

Autorka prace analyzuje socidlne posolstvo Jezisa Krista vo evanjeliu podl’a
svéitého Lukasa. Opisuje evanjelistu Lukasa a sleduje jeho prinos v kontexte
socidlnych aktivit a ucenia JeziSa. Autorka tiez triedi a opisuje biblicky
material treticho evanjelia v Siestich marginalizovanych skupinach v dobe
JeziSovej. Marginalizované skupiny v praci sa pouzivaju na definovanie
a urCenie pocetnych biblickych prikladov zo socidlneho ucenia Jezisa a jeho
aktivit v evanjelium podla svitého Lukasa. Autorka pouziva spominany
subor na formulaciu piatich zakladnych socialnych apelov Jezisa a jeho
Styroch socidlnych hodnét. V désledku toho autorka aplikuje biblicky po-
hl'ad na uvedené kategorie pre nasu dobu. Tam vznika vzajomné prepojenie
biblickych a sucasnych spdsobov uvazovania v kontexte socialnych veci.

Kracové slova: Jezi§, Lukas, evanjelium, socialny, marginalizované
skupiny.

Abstract

Author of the work analyses the social message of Jesus Christ in the Holy
Gospel According to Luke. She describes Luke the Evangelist and observes
his contribution within the context of social activities and teachings of Je-
sus. Author also classifies and describes the biblical material of the Third
Gospel in six marginalized groups in the time of Jesus. The marginalized
groups in the work are used to define and specify numerous biblical ex-
amples from social teachings of Jesus and his activities in the Holy Gospel
According to Luke. Author uses the mentioned file to form five basic social
appeals of Jesus and his four social values. Consequently, author uses the
biblical view of the mentioned categories for our times. There originates
a mutual interconnection of biblical and present ways of reasoning in the
context of social matters.

Keywords: Jesus, Luke, Gospel, social, marginalized groups.
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1. Evanjelium podla Luka3sa

Skutky Pana JeziSa prezentuje evanjelista Lukas§ v prizme svojho hlavného
zédmeru, ukazat’ Pana JeziSa a Jeho vitaziacu zvest — evanjelium. Novost
evanjeliovych zasad a Kristovho socidlneho chépania ma mat’ dosah do
vSetkych oblasti 'udského Zivota. Luka$ preto hovori o Bohu, ktorému
zalezi na cloveku a spolocnosti, v ktorej Zije. Je to Boh, ktory, slovami
Bonhoeffera, stavia sdm seba ,,na stranu skutocného cloveka a skutocného
sveta‘ a robi tak ,proti vSetkym ich Zalobcom.*!

1.1. Metodoldgia prispevku

Kratky slovnik slovenského jazyka uvadza pojem ,,socidlny“ vo vyzname
., spolocensky*“ (socidlny pokrok, poriadok, 1tlak); ,, tvkajuci sa zaistenia
zmeny spolocenskych pomerov™ (socialny pohyb, socidlne boje, socialna
reforma), ,, tykajuci sa vSestranného zaistenia jednotlivcov v spolocnosti*
(socialna istota, socialna starostlivost, socidlne zabezpecenie) a ,,subor
prostriedkov na hmotné zabezpecenie ludi, ktorych prijmy nedosahuju Zi-
votné minimum “ (socialna odkéazanost).” Konotacie uvedeného pojmu vy-
medzuju obsah prispevku, ktory pojedndva o socialnom posolstve JeziSa
Krista v LukaSovom evanjeliu.

LukaSovo evanjelium je vysoko socidlne evanjelium. Doéraz kladie
predovsetkym na JeZiSove socialne skutky a ucenie. Dozvedame sa z neho
okrem iného aj to, ze Jezi§ bol pri hlasani svojho socialneho posolstva
skuto¢ne kreativny. Sved¢i o tom i mnoho nazornych prikladov, ktoré vo
svojej zvesti pouziva. Do stredu postavil svojich ucenikov, malomocného
¢loveka (Lk 5,12-16), blaznivého bohaca (Lk 12,13-21), I'udského stotnika
(Lk 7,1-10), bolest’” matky (Lk 7,11-17) alebo milosrdného Samaritdna
(Lk 10,25-37). Na malych detoch ilustruje pokoru (Lk 18,16); z daru chu-
dobnej vdovy vysvetluje blahoslavenstvo v davani (Lk 21,1-4). Uvedené
priklady podl'a Tenneyho ilustruja ,,réznost metod JeZisovho vyucovania
a rovnako aj ich spesnost.«?

Na tychto a mnohych dalSich prikladoch, uvedenych v Evanjeliu podla
Lukasa, sa pokusame redaktorsky spracovat’ socidlne posolstvo Pana Jezisa
Krista. Kvoli lepsej prehl'adnosti prispevku kategorizujeme JeziSove skutky
do styroch skupin, ktoré charakterizuju a popisuju vztah Pana Jezisa k ze-
nam, chorym, chudobnym a nabozensky menejcennym 'udom. Na zaklade
tejto kategorizacie nasledne vymedzujeme subor hlavnych socialnych vy-
ziev Jezisa Krista. Jednoducha metodika spocivajuca v zbere, analyze, kate-

! BonHoEFFER, D. 2007. Etika, s. 71-72. Pozri aj Zj 12,9-10.

2 Kratky slovnik slovenského jazyka. [online]. [cit. 17.03.2013]. Dostupné na internete:
http://slovnik.azet.sk/pravopis/kratky-slovnik/?q=socialny

3 TennEY, M. C. 1990. O novém zdkoné, s. 194.
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gorizacii a interpretacii ziskanych informacii. Prispevok uzatvarame zhrnu-
tim zozbieranych poznatkov a nadobudnutych zisteni. Ciel'om prispevku je
poukazat’ na JeziSov vynimoclny socialny pristup k vSetkym biednym
a nudznym — marginalizovanym l'udom svojej doby, ktorych nachadzame
u vysoko socialne zmysl'ajiiceho evanjelistu Lukasa.

1.2. Autor evanjelia

Urcit’ presny profil autora evanjelia je, zdd sa, vel'mi obtiazne. V LukéSo-
vom spise totiz nenajdeme ziadnu zmienku, na zaklade ktorej by bolo
mozné jeho autora identifikovat’.* Pokorny charakterizuje Lukasa ako gréc-
keho, vzdelaného krestana druhej generacie, zijiceho mimo Palestiny.’
Evanjelistu povazuje za doveryhodného historika, pretoze existencia sved-
kov, o ktorych sa Lukasovo svedectvo opiera, reprezentuje ucinok toho, ¢o
Lukas ako autor dosved¢uje.® Evanjelium podl'a Lukasa je ale predsa napi-
sané anonymne — za jeho pravého autora i samotny Luka$ poklada Péana
JeziSa Krista. To je zrejme dévod pritomnej atmosféry humanizmu ranné¢ho
krestanstva, ktort1 je v tretom evanjeliu zretelne vidiet'. Zakladnou myslien-
kou evanjelia je predstavit’ Krista ako toho, kto prisiel zachranit’ vsetkych
I'udi, obzvlast vSak chudobnych ¢i hrieSnikov. Zvlastnu pozornost’ venuje
evanjelista tym, ktori ,,boli prehliadani — malym, chudobnym a Zendm.*’

V odbornych novozékonnych kruhoch dlho prevladal nazor, ze evan-
jelista Lukas bol krestanom z pohanskych kruhov. Posledné desatrocia sa
upozoriuje na jeho dobra znalost’ Zidovskej zboznosti. Pokorny konstatuje,
7e tento fakt, e$te neznamena, 7e bol Zidom, pravdepodobne vsak patril
.k bohabojnym, ktori so synagégou sympatizovali.“® Tenney to potvrdzuje
a dodéva, ze LukaSovi sa tiez dostalo dobrej vychovy a vzdelania; vo svojej
dobe paril k inteligencii.” Prvotny zamer evanjelistu je pisat’ pre Siroku ve-

* Pokorny, P. 1993. Literdrni a teologicky vivod do Nového zdkona, s. 121.

* LukéSov Zivot mimo Palestiny ukazuje Pokorny na jeho spisoch, podl'a ktorych moZno
usudzovat’, ze evanjelista dobre nepoznal zemepis krajiny. Snahu ziskat’ niektoré zemepisné
informacie prevazuju geografické chyby, podla ktorych napriklad Jezi§ prechadzal do Jeru-
zalema cez Samariu a Galileu, ¢o by ¢lovek, ktory Palestinu pozna asi nepovedal.

¢ Pokorny hovori o LukéSovi ako o autorovi, ktory zhffia svedectvo generéacie o¢itych sved-
kov, a teda jednej generacie pred nim, ked’ze Luka$ sam patri do nasledujicej generacie.
Lukas je teda autor a zaznamenavatel’ prvych svedectiev. Pokorny, P. 1998. Vzneseny Teofile
: Teologie Lukasova Evangelia a Skutkii, s. 7-9.

" Ryskova, M. et al. 1991. Strucny iivod do Pisma sviitého : Novy zdkon, s. 39.

¥ Sved¢i o tom napriklad fakt, Ze autor presne informuje o Zidovskej zboZznosti (na rozdiel od
Mt 23 rozliSuje Lk 11,37-53 medzi farizejmi a zakonnikmi). Pokorny, P. 1993. Literdrni
a teologicky uvod do Nového zdkona, s. 122.

Bohabojni a sympatizanti zidovstva stelesiiuji podl'a autora ,, nové ludstvo, ktoré si tvrdym
srdcom nezatarasilo cestu k Bohu. “ Pokorny, P. 1998. VzneSeny Teofile : Teologie Lukdsova
Evangelia a Skutki, s. 10.
® Tenney, M. C. 1990. O novém zdkoné, s. 151.
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rejnost’, konkrétnejSie pre krestanov z pohanstva,'® v kontexte svetovej
politiky i svetovych dejin rimskeho impéria.

1.3. Prinos autora

Autorovi Evanjelia podl'a LukaSa nebola socidlna problematika I'ahostajna.
Sved¢i o tom aj samotny proldg evanjelia, v ktorom moéZeme vycitat, ze sa
Luka$ na spravy svojich predchodcov pozeral kriticky. On sdm predsa pri-
pomina, Ze ,,vSetko znova dokladne zistil* a spisal (Lk 1,3). Podl'a Pokor-
ného sa Lukas od svojich predchodcov ,,odlisuje aj celou Struktirou svojho
evanjelia®, ¢o chce teraz ,,rad radom napisat’, aby sa mohla poznat’ spol’ah-
livost’ re¢i* (Lk 1,3-4)."

Prinos Evanjelia podl'a Lukasa predstavuje aj skutocnost, Ze spis nie je
povaZovany za priamy nastroj misie, hoci ma sluzit’ na vnitornt orientaciu
cirkvi, ktord z misie vzi$la. Evanjelista pripomina aj nadvéznost’ cirkvi na
Izrael, a preto sa nemoze obist’ bez Pisma; respektive Starej zmluvy, ktord je
a nad’alej ostava ,,svedectvom o Bozej vernosti a odpusteni.“'? Aj preto
mozno konstatovat, ze od svojho vzniku je evanjelium podla Lukasa
akymsi novozmluvnym pokraovanim, hovoriacim o BoZej vernosti voci
¢loveku, a tym sa stdva dielom, ur¢enym nielen cirkvi ale i celému svetu.
Tenney preto evanjelistu oznacuje ako ,.horlivého kazatel'a a misionara.*"
Podl'a Pokorného je prave tato charakteristika Lukasa a jeho tvorby najaktu-
alnejSou ¢astou jeho odkazu. Usilie evanjelistu ,,preniknit’ do helenistic-
kého sveta v moci Ducha a nie nasilim“ je napokon vyzvou nielen minulej,
ale aj sucasnej spolo¢nosti a jej smerovania.'

1.4. Miesto a doba vzniku evanjelia

Ako miesto vzniku evanjelia ukazuje pomerne neskora tradicia (Protimarki-
onské prology) Grécko."” Mozeme teda povedat, ze oba LukaSove spisy,

" MuLLER, P. G. 1998. Evangelium sv. Lukdse, s. 20.
"' Pokorny, P. 1998. Vzneseny Teofile : Teologie LukdSova Evangelia a Skutki, s. 13.
12 PokornY, P. 1993. Literdrni a teologicky vivod do Nového zdkona, s. 120.
3 Tenney, M. C. 1990. O novém zdkoné, s. 151.
' Pokorny, P. 1993. Literdrni a teologicky vivod do Nového zdkona, s. 121.
'5'S Pokornym sa stotoziiuje i Miiller, ktory sa odvoldva na starocirkevnu tradiciu (proti-
markionovsky Prolég Jeronym) a oznaCuje za miesto napisania Lukasovho evanjelia
mestecko Achaj (Boeotia), kde Luka§ pravdepodobne zomrel vo veku svojich 84 rokov.
MuLLer, P. G. 1998. Evangelium sv. Lukase, s. 19.

Ryskova tiez uvadza Grécko — konkrétne Achaj; autorka spomina eSte inu, menej pravde-
podobn tradiciu, kde sa ako miesto vzniku evanjelia uvadza zapadny Egypt. Ryskova, M. et
al. 1991. Strucny uvod do Pisma svitého : Novy zdkon, s. 39.
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Evanjelium podl'a Lukasa a Skutky apostolov, vznikli v grécky hovoriacich
krajinach mimo Palestiny. '

Oba spisy mozno taktiez datovat’ do doby po Pavlovej smrti, ktora podl'a
Sk 20,25.38; 21,13 uz evanjelista predpoklada. Pokorny dodava, ze to musi
byt’ zaroven obdobie po zidovskej vojne a rovnako tak po tom, ¢o uz Mar-
kovo evanjelium ziskalo v mnohych krestanskych obciach svoju liturgicka
autoritu a uznanie. Hovorime teda o obdobi 80-tych rokov prvého storocia.'’
Rovnaké obdobie vzniku evanjelia predpoklada aj Miiller. Za druhi moz-
nost’ povazuje obdobie po 1. 90, a teda Cas pred prenasledovanim krestanov
cisdrom Domicianom. S urcitostou moézeme povedat’, Ze evanjelium vzniklo
v rozmedzi tychto dvoch uvedenych obdobi.'

Pri vzajomnom porovnani treticho evanjelia s jeho dvomi predchodcami,
a teda s Markovym a MatiiSovym evanjeliom zistujeme, ze Lukas uz svoje
dielo pise akoby ,,do inej doby*. Cas polemik a konfliktov so Zidmi v tre-
tom evanjeliu prechadza, rovnako ako prechadzaju uzkostlivé obavy
o druhy prichod Pana. Pre Lukasa je rieSenie tychto otdzok jednoducho
minulostou. Evanjelista prezentuje ,, mladé krestanstvo, ktoré prekonalo es-
chatologicki krizu a uvedomilo si svoje svetové poslanie.“ Podl'a Merella
vSak nejde o dobu ,,unavenej rezignacie, hoci by sme to mohli logicky
predpokladat’.” Prave opak je pravdou, a na pozadi novej skutocnosti sa
hlasi potreba socialnej aktivity a zaujmu ¢loveka o svet, v ktorom ma Zit'.

1.5. Citatelia evanjelia

V style helénskych historikov uvadza autor svoje dielo predhovorom
(prooemium), v ktorom urcuje toho, komu je dielo urdené.” Lukas evan-
jelium venuje istému Teofilovi (Lk 1,3; Sk 1,1), ¢o Pokorny vysvetl'uje ako
,,cieleny zamer autora.” Autor evanjelia tym vyhlasuje verejny charakter
svojho svedectva. Teofil je osloveny ako predstavitel’ verejnosti, ktory berie
zvest 0 Bozom kralovstve vazne, a tym sa ma stat’ vzorom idealneho dita-
tel'a i reprezentanta verejnosti.”' Model ¢itatel’'a, Theofilos (Bohumil), sa po-
trebuje d’alej vzdelavat’ vo viere a predovsetkym poznat’ vSetko to, co Lukas

16 AggL, F. 2009. Uvod do Novej zmluvy, s. 91. PokornY, P. 1993. Literdrni a teologicky iivod
do Nového zakona, s. 122.

"7 Pokorny, P. 1998. Vzneseny Teofile : Teologie LukdSova Evangelia a Skutkii, s. 10-11.

" MoLLER, P. G. 1998. Evangelium sv. Lukdse, s. 19.

1 MereLL, J. 1973. Radostnd zvést Nového zdkona. Brno : Ceska katolicka charita, s. 45.

2 MuLLEr, P. G. 1998. Evangelium sv. Lukdse, s. 16.

! Grécke meno ,, Teofil “ prekladdme ako ,, Bohumil “, ¢o viedlo k domnienkam historikov, ze
ide len o modelovu postavu — stelesnenie idealneho Citatel'a ¢i posluchaca. Pokorny vsak
upozornuje, ze zdvorilé oslovenie, ktoré inak Luka$ pouziva pri osloveni rimskych tradnikov
sved¢i o tom, ze ide o konkrétnu osobu; mozno patroéna, ktory podporoval uverejnenie
a rozsirenie oboch spisov. Pokorny, P. 1998. Vzneseny Teofile : Teologie Lukasova Evange-
lia a Skutki, s. 8-9.
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povazuje za dolezité; material, ktory evanjelista cerpa z Markovho evanjelia
i zbierku JeziSovych vyrokov Q.

Lukas predstavuje a piSe ako vzdelany helénsky spisovatel’, piSuci kulti-
vovanou gréctinou. Témou jeho diela sa stava prichod Krista v JeziSovi
a tato tému vsadza do suvislosti so svetovou politikou i svetovymi dejinami
rimskeho impéria. Luka$ zaroven interpretuje hnutie Jana Krstitel'a, ktorého
povazuje za predchodcu JeziSovho odkazu. Nakoniec spisuje i dejiny misij-
ného Sirenia cirkvi, pre ktoré uvadza obdobie do roku 60 po Kr.*

Literarny charakter evanjelia sved¢i o slovnej zasobe, z ktorej st vypus-
tené semitské, latinské ¢i grécke vyrazy; rovnako tak aj vulgarne slova. Lu-
kas sa usiluje o presnost’ v udajoch (u Mk 1,16 najdeme pojem ,,jazero
kym u Lukasa vidime konkrétny nazov ,, Galilejské jazero“ Lk 5, 1); vy-
hyba sa nadmernému zvelicovaniu (z Mk 8,4nn vynechava slovd ako
,mozno“, ,,velky*, ,,velmi‘ ai.) a svoje svedectvo objasiiuje vysvetleniami
a poznamkami.** Autor treticho evanjelia zaroveii oblubuje protiklady,
ktorymi Casto ozivuje situaciu — kontemplativinu Mariu stavia proti aktivnej
Marte (Lk 11,38-42); rovnako to vidime aj pri predstaveni strateného, mlad-
Siecho a dobrého, starSicho syna (Lk 15,11-32) ¢i v pripade chamtivého
bohaca a chudobné¢ho Lazara (Lk 16,19-31). Sucastou spisu s aj Casté
monology a dialégy, napriklad v pripade monologu nestastného strateného
syna: ,, Kolko ndadennikov ma hojnost chleba u méjho otca, a ja tu hyniem
hladom* (Lk 15,17). LukaSovi sa priznava aj majstrovstvo v psychologic-
kom zachyteni stavu duse cloveka (Lk 2,48; 7,11; 7, 38; 8,52; 22,62), a to
i v pripade samotného Jezisa (Lk 7,13; 19,41). Citatel' evanjelia ma teda
pred sebou kultivovany a faktograficky presny prejav ,,bdsnika medzi

evanjelistami*.”

2. Marginalizované skupiny v evanjeliu podla Lukasa

V nasledujucej Casti sa budeme zaoberat’ JeziSovym posolstvom, ktoré uva-
dzame predstavenim jeho ucenia a konania v kontexte sociilnej prob-
lematiky. Na$im cielom nie je obsiahnut cely JeziSov ucitel'sky odkaz
v trefom evanjeliu. Skor sa ststredime na vyber tych casti, ktoré tému so-
cialneho posolstva Jezisa Krista priblizuji a objasnuju.

2.1. Kontext doby JeziSovho verejného ucinkovania

Politicky, spolocensky, mravny a duchovny stav rimskej riSe obsahoval
mnoho prvkov, ktoré Sireniu krestanstva v dobe verejného ucinkovania

2 PokornY, P. 1993. Literdrni a teologicky vivod do Nového zdkona, s. 120.
2 MULLER, P. G. 1998. Evangelium sv. Lukdse, s. 16.

2 MULLER, P. G. 1998. Evangelium sv. Lukdse, s. 17.

2 MEReLL, J. 1973. Radostnd zvést Nového zdkona, s. 46—47.
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Pana JeziSa Krista napomahali. Rozkvet Rimskej Rise vel'mi rychlo spreva-
dzali mravné problémy; a to najmé vo veducich triedach, ked’ze rychlo zis-
kané peniaze vyvolali prudki demoralizaciu. Nasledkom toho nastava
v Rime prudky tpadok rodiny, ale aj strata moralky a dobrych mravov
v celej ostatnej spolocnosti.

Pocit zbyto¢nosti kazdého usilia, ktory z tejto situacie vyplynul, bol naj-
hor$im priznakom mravnej krizy. Nepomohla ani duSevna sila stoikov,
ktorych vplyv sa vzmahal za Augusta a Tibéria, pretoze ich v§eobecny neza-
ujem a utek od spolo¢nosti, ohrozenej kultire zasadil eSte vacsi uder.?® Proti
nim Jezi§ neprestaval prizvukovat, Zze Clovek nemoze existovat’ len pre
seba. Jeho tlohou je jestvovat’ pre spoloc¢nost’, v ktorej zije, a do ktorej pa-
tri.”’

2.2. Clenenie obyvatelstva zo sociologického hladiska

Palestina JeziSovych ¢ias predstavovala zmieSanu populédciu. Polovicu oby-
vatel'stva tvorili Zidia, ktori obyvali Judsko, Galileu, Pereu a Idumeu.
Druht polovicu tvorili pohania, Gréci a Syrcania zijici v Samarii a Deka-
poli, ¢ medzi samotnymi Zidmi, ako vyplyva z evanjelii. V socialnej rovine
existovali silné kontrasty. Zeny, chori alebo chudobni boli povaZzovani za
menejcennych a nedostatok zdravia alebo majetku bol dovodom pre ich vy-
licenie z ostatnej spolocnosti.

V rovine etnicko-nabozenskej boli r6zne kategorie 0sdb prisne oddelené
na zaklade principu etnickej ¢istoty. Pohania, nezidia ¢i Samaritani, colnici,
hriesnici alebo otroci neboli zo spoloCenstva ani tak vyluceni; oni do
spolo¢nosti ,,zboznych* patrit’ v iplnosti nesmeli.”

Pri pohlade na socialne-ekonomické ¢lenenie I'udi JeziSovej doby vidime
niekol’ko stupnov istej ,,vyznamnosti“. Na vrchole spolo¢enského rebricka
stoji jeruzalemsky kralovsky dvor; v Galilei to bol dvor Herodesa Antipasa.
Nasleduju predstavitelia triedy bohatych, a teda vel’koobchodnikov s obilim,
vinom ¢i olejom. Do tejto kategdrie patrili aj vyberac¢i dani ¢i knazska
aristokracia, t.j. vel'knaz a knazi na vedicich poziciach. Treti stupenn social-
neho rebricka predstavovala stredna vrstva, zastipena malymi obchodnikmi,
remeselnikmi ¢i mensimi kilazmi alebo levitmi, pol'nohospodarmi, galilej-
skymi rybarmi alebo colnikmi. Posledny stupen socialnej Struktiry spoloc-
nosti JeziSovych cias tvorila najpocetnejSia skupina — chudobni. Patrili do

% Rops, D. 1991. Jezis vo svojej dobe, s. 112—-119.

2 Rops, D. 1991. JeZis vo svojej dobe. Trnava, s. 124.

2 Segalla uvadza niekolko povolani, ktoré vyvolavali opovrhnutie zo stany Zidov. Boli to
remesla, ktoré podla Zidov ,, lahko uvédzali do stavu ritudinej necistoty alebo boli prileZitos-
fou k hriechu* — pohana¢ oslov, holi¢, lekar, vybera¢ dani, colnik, kamenar alebo pastier.
SecaLLa, G. 1998. Historické panordama Nového zdkona, s. 59.
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nej nadennici, otroci® ¢&i Zobraci. Pre tychto chudobnych a rovnako aj pre
cudzincov bola v Palestine zaistend istd socidlna pomoc v podobe almu-
Zien.”

Druhy rebri¢ek hodnotenia obyvatel'ov Zidovskej populécie nebol dany
hmotnymi hodnotami, ako sme to uviedli vysSie v texte prispevku. Toto
hodnotenie stalo na etnicko-nabozenskom c¢leneni I'udi — na zéklade ich po-
vodu a dodrziavania moralky. Zakladnym kritériom bola etnicka Cistota, na
zaklade ktorej bol aj najvyssi stupen vyhradeny velknazovi, hlave syned-
ria’’. Po fiom a jeho blizkych spolupracovnikoch nasledovali v rebri¢ku
prosti knazi a laicka slachta. Po nich zase ucitelia Zakona az napokon r6zne
etnické skupiny izraelského T'udu. Z nich boli na prvom mieste ,, Izraelci
cistého povodu “, ktori kladli vel'ky déraz na rodokmen. Druhy stupen boli
., Izraelci mierne necistéeho povodu “, kde patrili napriklad nemanzelské deti.
Tretimi, a poslednymi v poradi, boli otroci Zidovského pdvodu, ktori svoj
status otroka ziskali povédcsine kvoli nesplatenym dlhom alebo kvoli
kradezi. Vicsina otrokov boli pohania, nemali preto obCianske prava, ne-
mohli svedCit’ ani si brat’ za manzelsky zidovské Zeny. Ked’ bol otrok po
siedmich rokoch prepusteny, bol povaZzovany za ,,prozelitu“, a tym sa stal
ob&anom, i ked’ iba druhej kategorie.*

2.3. Popis marginalizovanych skupin

Uzavreta zidovska spolo¢nost’, ktord sa uprostred rimskeho impéria vyhy-
bala stykom s inymi, nemohla zabranit' sile JeziSovho ucenia, zrodeného
v Palestine. Ved rozsieva¢ nerozsieval len po galilejskych dolinach a jud-
skych skaliskach. Jezi§ nikdy neucil vylucne iba Izraelcov, ale prave na-
opak, jeho oci videli vSetky zastupy l'udi v okolitom svete svojich ¢ias. Na
zaklade vyssie uvedenych charakteristik rozdelujeme marginalizované
skupiny, ktoré nachddzame v evanjeliu podl'a Lukasa do Styroch kategorii —
zeny, chori, chudobni a ndbozensky menejcenni.

» Gébris hovori o dvoch skupinach otrokov — o Zidoch a o pohanoch. Zidovski otroci boli
zvdcsa otrokmi pre chudobu. Podl'a zdkona malo dochadzat’ k ich prepusteniu pri jubilejnom
roku. Pravdou ostava, ze mnohi prepusteni otroci sa po kratkom case stali otrokmi opit’;
kvoli opdtovnej chudobe. V niektorych domoch mali otroci pomerne dobré postavenie
(zname je, ze niektori otroci mohli zabit’ velkono¢ného baranka, ¢im sa dokazovalo, ze boli
pocitani ako ¢lenovia rodiny). GAsris, K. 1994. Dejiny novozmluvnej doby, s. 198—199.

% Almuzny prebiehali vo vSetkych Zidovskych komunitdch. Vyberané boli dary, peniaze
a potraviny pre chudobnych a cudzincov. Existoval aj takzvany ,,kés chudobnych“, do kto-
rého sa tieto dary vhadzovali. Chudobni pocestni dostavali ,, tanier chudobnych*, ktory ob-
sahoval jedlo na defi cesty. Kazdé tri roky boli pre chudobnych vyhradené desiatky a zber
klasov na poli. SecaLLa, G. 1998. Historické panordma Nového zdkona, s. 59-60.

3! Okrem velkiiaza obsadzoval d’alsie dolezité miesta velitel' chramu, po ktorom nasledoval
veduci tyzdennej skupiny knazov, veduci kazdodennej skupiny knazov, strdzca chramu
a spravca pokladu.

32 SkcaLLa, G. 1998. Historické panordma Nového zdkona, s. 60-61.
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2.3.1. Zeny

Gabris konstatuje, Ze v zidovstve bola Zena stvorena na pomoc muzovi. Jej
vyznam sa uznaval najméd v materstve.”® V patriarchalnej rodine mala hlava
rodiny autoritu nad manzelkou i detmi. Zena bola muzovi podriadena. Mala
v8ak uctu svojich deti a tieZ niektoré prava*. Verejného Zivota sa nezcast-
fiovala a v synagoge nemala pravo hovorit’.* Gabri$ konstatuje, Ze Zena pa-
trila muzovi ako vlastnictvo, s ktorym mohol prakticky zaobchadzat’ uplne
svojvolne. Toto nelichotivé postavenie Zien naprava az Jezis. Tym, ze zdo-
raziluje ,, zvauitornenie Cistého vztahu muZa a Zeny*® a hovori o stvoritel'-
skom zamere Bozom, ktory sa ma v ich vzdjomnom vzt'ahu stile ukazovat’.
Jezis§ sa stavia do pozicie obrancu Zien, rovnako ako chrani nerozlucitel'nost’
manzelstva, ustanovizefi od Boha pre jeho milované stvorenie (Lk 16,18).”
Hlasa kultiru rovnopravnosti a partnerstva muza a Zeny, v ktorej maju obe
pohlavia pravo, aby sa k nim pristupovalo l'udsky. Jeho slova sa preto ur-
¢ené aj zenam — tym, ktoré celé tisicroCia ,,a vo vsetkych dobdch plakali,
obvizovali, uteSovali a prendsali tazkosti.“*® Viaceri badatelia sa zhoduj
na tom, ze JeziSov pristup k Zendm nema obdobu v spoloc¢nostiach od
vzniku patriarchatu, a tak v obdobi celych tritisic rokov pred jeho naro-
denim.”

Je to prave Lukéasovo evanjelium, ktoré byva, slovami Merella, ,, casto
oznacované ako ,,evanjelium Zien. “*’ Sved¢ia o tom Cestné charaktery, ktoré
Lukas$ zendm vo svojom spise priznava. Evanjelista hovori o Alzbete, proro-
kyni Anne, vdove, ktora dava svoj halier do chramovej pokladnice ¢i
o dvoch sestrach, Marii a Marte, ktoré ho pozyvaji do svojho domu, pocu-
vaju jeho slovo (Maria) a sluzia mu (Marta).

Jezi§ k Zenam nikdy nebyva I'ahostajny, ba prave naopak, uvedomuje si
v danej dobe ich tazku situaciu. Vidime to aj v pripade naimskej vdovy,

3 Gasris, K. 1995. Teolégia Novej zmluvy : JeZiSova teoldgia, s. 130.

3 Zena vlastnila svoje veno a uréiti sumu, ktord stanovila manzelska zmluva a ktora jej bola
vyplatena v pripade rozvodu alebo smrti manzela.

* SecaLLa, G. 1998. Historické panordma Nového zdkona, s. 61.

36 Gabri$ konstatuje, Ze aspekt zvnutornenia vztahu muza a Zeny bez akéhokol'vek zneva-
Zovania v sebe zahfiia prikdzanie ,, nescudzolozis“. Jezi§ preto pripomina oslobodenie od
skazenosti srdca. Nejde mu o zdanlivl o€istu, ale o stale prezivanu a realizovanu o€istu vo
vzt'ahu medzi muzom a Zenou. GABriS, K. 1996. JezZisove reci na vrchu, s. 34-35.

7 Podl'a Gébrisa je v JeziSovom udeni pritomné iba jedno obmedzenie — jestvujiice manzel-
stvo nema odvadzat’ od cesty za Bohom. Gasris, K. 1995. Teoldgia Novej zmluvy : JeZisova
teoldgia, s. 131.

*¥ NanDrASKY, K. 2004. JeZisova Magna charta a suicasnost, s. 79.

* Toto tvrdenie potvrdzuje Nandrasky, rovnako ako aj Rops, ktory hovori o ,,systéme
krutych predpisov a povysSeneckych rozsudkov®, proti ktorym sa Jezi§ postavil. Rops, D.
1991. Jezis vo svojej dobe, s. 200; Nanprasky, K. 2004. JeziSova Magna charta a sucasnost,
66.

40 MERELL, J. 1973. Radostnd zvést Nového zdkona, s. 44.
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ktora ziali nad svojim synom (Lk 7,11-17). Jezi§ vel'mi dobre vie, Ze syn
tejto zeny pre matku predstavuje nielen milovaného potomka ale najma
nadej do buducnosti, Ze sa o fiu niekto postara, ked’ si uz sama nebude ve-
diet’ poradit’ & pomdct’. Zeny maji zaroven prave u Lukéasa najvac§iu sus-
trast’ s trpiacim Kristom a st to ony, ktoré ako prvé zvestuju ostatnym
o0 jeho zmftvychvstani. Rovnako tak Luka$ uvadza priklad Zeny hrieSnice
(Lk 7,36-50), ktora prichadza k Panovi, berie do svojich ruk alabastrovi
nadobu s voniavym olejom a svojimi vlasmi mu umyva nohy (7,36-50).

Uviedli sme niekol’ko prikladov, na ktorych vidiet, Ze JeZzi§, najmé
v tretom evanjeliu, ide k Zendm — uzdravuje ich (Lk 8,2; 13,11), sklana sa
k nim (Lk 7,50), zl'utovava sa nad ich trapenim (7,13; 8,47). Ony mu zato
verne sluzia (Lk 7,44; 24,22), sprevadzaju ho (23,49; 23,55), veria mu
(Lk 11,27). Zeny su tie, ktoré pri fiom stoja az po kriz, kde zaznieva ,.tento
¢lovek bol spravodlivy* (Lk 23,47).

2.3.2. Chori

JeziSova moc sa neprejavovala iba v slovach alebo v uceni, ale najma
v ¢inoch, ktoré prevysovali silu smrte'ného ¢loveka. Uzdravoval telo a liecil
dusu, ktorej choroby si mnohokrat vicsie a zlozitejsie. Jednou z nich je aj
pripad posadnutosti, o ktorom Luka$ vyrazne rozprava v Stvrtej kapitole
(Lk 4,33-37). ,,Co ta do nds, Jezis Nazaretsky* — reve diabol v tele svojej
obete. No Jezi§ mu pohrozuje ,, MI¢ a vyjdi z neho! *“ a vit'azi napriek tomu,
ze sila stojaca proti nemu nie je mala ¢i napriek tomu, Ze je sobota, prika-
zany den odpocinku.

Pre JeZiSa ostava najviac dolezity ¢lovek, jeho uzdravenie, jeho radost,
jeho integracia spat’ do spolo¢enstva. Svedectva jeho lasky a moci, ktora ne-
poznaju hranic, sa mnozia. Socidlne posolstvo Jezisa tak mocnie kazdym
uzdravenim slepych, chromych, malomocnych, posadnutych ¢i inak poraze-
nych.* Biblia ¢asto ukazuje na fakt, Ze v rovnakom momente ako JeZi§ vy-
chadza zo synagogy, ho obkolesi zastup, ktory dychtivo ¢aka na zazrak.
A on, hned’ ako odkryva ¢o len najmensi zarodok viery, uz dava svoju moc
do sluzieb tychto biednych. Ludsky zivot je mu prednejsi ako sobota,
sviatocné dni alebo nabozenské obrady (Lk 14, 1-6); jeho laska navracia
spét’ tych, ktori boli zo spoloCenstva vyluceni (Lk 17,11-19); pristupuje
k chorym s rozlicnymi neduhmi a uzdravuje ich, aby viac neboli nechce-
nymi vyhnancami (pre malomocenstvo Lk 5,12—16; pre posadnutie necis-

4l Rozli¢né uzdravenia chapali T'udia JeZiovej doby ako zazraky. Rops tieto z4zraky deli do
dvoch skupin: Do prvej patria tie, ktoré zmierfiuju 'udské utrpenie a sved¢ia o JeziSovom
stcite s Tud'mi. Druhé maji uz vyslovne mesiassky charakter a v smrtelnom l'udskom tele
nam davaju tusit’ zivého Boha. Rops, D. 1991. JeZis vo svojej dobe, s. 152.

Ryskova uvadza, ze v Novej zmluve sa pre oznacenie zazraku pouziva niekol’ko slov: se-
meia — znamenie; erga — skutky; dynameis — mocny skutok; terata — divy. Ryskova, M. et al.
1991. Strucny uvod do Pisma svitého : Novy zdkon, s. 15.
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tymi duchmi 4,31-37 a pod.). JeziSov socialny pristup rica vsetky doteraz
fungujuce, avsak kruté pristupy k biednym.

,,Pane, ak chces, mozes ma uzdravit” — hovori malomocny, ktory vola
na JeziSa vo viere (Lk 5,12). Sta¢i jedno jeho slovo a uzdraveny radostne
putuje do galilejského Kadesu, aby sa medzi knazmi a levitmi, pod’akoval
Bohu (Lv 14). Jezi§ podobne navracia pohyblivost chromému (Lk 7,22),
ohybnost’ vyschnutej ruky (Lk 6,8) ¢i zdravie zene s krvotokom (Lk 8,44).
Vsetky uzdravenia sucasne znamenaji navrat k ostatnym v spolo¢enstve,
pretoZe uz viac nie si povazovani za necistych. V tomto uvazovani je zau-
jimavé, Ze Jezi§ nepomaha len samotnym Zidom. Jeho vysoko socialny,
uzdravujaci pristup, sa nijako neobmedzuje a on vzhliada k vSetkym nudz-
nym bez rozdielov. Uzdravuje napriklad aj samaritana (17,16), ktory bol pre
Zidov neprijatelny pre svoju narodno-etnick prislusnost, & stotnikovho
sluhu (Lk 7,10), ktory bol povazovany za necistého. JeziSov ,,zmysel pre
cloveka* vidiet' v kazdom jeho geste. Svoju moc pouziva vzdy pre dobro
Pudi. Aj ked’ kriesi mftvych, ako naimského mladenca pre dobro matky
vdovy (Lk 7,11-17) ¢&i Jairovu dcéru pre dobro rodicov (Lk 8,40-56).*

2.3.3. Chudobni

Aj v dobe Pana Jezisa Krista boli peniaze beZznym predpokladom pre isty zi-
votny Standard. Judaizmus v onej dobe hlasal, ze chudoba sa Bohu paci; ze
chudoba je Bohu mila.* Na druhej strane sa bohatstvo chapalo ako ista od-
mena za spravodlivost, ked’ze mnoho Zidov, pracujiicich ako farméri, vinari
Ci pestovatelia olivovych stromov, Zili v istom blahobyte.* S odkazom na
Pismo preto stanovili zakonnici isté pravidla, podla ktorych sa malo poma-
hat’ chudobnym.*®

Problém chudoby a vztahu chudobnych a bohatych riesi aj Pan Jezis,
vidiac, ako tazko je ¢loveku zvitazit’ nad tzbou nieco vlastnit’. Jezi$ to po-
menuva mamonom nepravosti (L 16,9) alebo nespravodlivym mamonom
(Lk 16,11). Pristup Jezisa Krista k otazke chudoby a bohatstva mozno
oznacit' ako Sokujuici — bohatému mladencovi radi, aby Siel, predal o ma

“2 Rors, D. 1991. Jezis vo svojej dobe, s. 152-153.

# Judaizmus v tomto chépani chudoby prijal do svojich radov i skupinu essénov; essejcov,
sektu, ktorej prislusnici mali vSetko v spolocnom vlastnictve a do istej miery zili ako chu-
dobni T'udia.

* Tymto 'udom a im podobnym Zakon prikazoval: , Ked%e nebudete bez chudobnych
v krajine, preto ti (ja Mojzis) prikazujem: Ochotne otvdraj svoju ruku svojmu bratovi,
biednemu i chudobnému v krajine!“ (Dt 15,11).

# Chudobny ¢lovek, ktory cestuje z miesta na miesto musi dostat’ miniméalne jeden bochnik
chleba; ak stravi noc pod vaSou strechou, musite mu zabezpecit’ vSetko, Co potrebuje k pre-
nocovaniu; ak u vas prespava v sobotu, mal by dostat’ tri porcie jedla namiesto jednej a pod.
V ramci opatreni proti hladu mal judaizmus tiez prisne pravidla, ktoré zaistovali, Ze Cast’
urody obilia, hrozna a oliv boli uréené chudobnym. CarpeNTHER, H. 1994. JezZis, s. 63—64.
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arozdal to chudobnym (Lk 18, 21). Poc¢inanie mladika totiz ukazuje na to,
ze mu je majetok najvacSou prekazkou na ceste k vecnosti, o Jezi§ ne-
pripusta. Prave naopak, jeho zamer je cloveka od sputania majetkom
oslobodit’. Na mladikovu otdzku ,,do mdm robit aby som bol spaseny?
(Lk 18,18-23; Mk 10,17-11; Mt 19,16-22) dava Jezi$ najskor tradi¢nu zi-
dovskt odpoved: ,, Musis dodrZiavat' zakon desatora”. Muz vSak nie je
spokojny, pretoZe hoci dodrzuje zakon, stale ma pocit, Ze to, ¢o robi predsa
len nestaéi. Jezi§ mladikovi az vtedy odpoveda: Ano, ma§ pravdu, pretoZe
Boh Ti skutocne prikazuje aby si robil viac, ako len dodrziaval Zakon; ty,
bohaty muz, chod’ a svoje bohatstvo predaj* a rozdaj chudobnym; a potom
ma nasledu;j.”’

Jezi§ odmietol vidiet' v majetku predpoklad spasenia. Peniaze pre neho
neboli dokladom o tom, Zze Boh majetného cloveka ,,schvaluje*. Na druhej
strane mézeme u JeziSa vidiet' aj vysSie naznaCeny suhlas s vlastnictvom
hmotnych veci. Nejde vSak o cenu tychto hodnoét, ale o to, ako ich ¢lovek
pouziva — ¢i je panom nad tym, Co vlastni alebo ¢i je, naopak, majetok jeho
panom. Potvrdenie tejto skutoCnosti vidime aj v tom, Ze Jezi§ sa stretal
i s majetnymi, od ktorych neziadal rozdanie majetku (Lk 10,28). Prikladom
je Nikodém; prave s nim dokonca Jezi§ rozoberal podmienky vstupu do
kralovstva Bozieho. Gabri$ konStatuje, Ze aj betansky dom Marie a Marty
nepatril k najchudobnejsim (Lk 10,40), rovnako ako to pismo naznacuje aj
u Jozefa z Arimatie (Lk 23,50).*

JeziSovi zalezalo na tom, aby krestan nevlastnil ni¢ sebecky, lebo pri
sebectve sa stava on saim garantom svojho spasenia a tym vylucuje Boha. 4;
Podobenstvo o bohdacovi a chudobnom Lazarovi predstavuje biblicka
spravu, v ktorej Lukas ukazuje na bezcennost’ majetku vo vzt'ahu k spase.
Tak, ako prva ¢ast’ tohto pribehu (Lk 16,19-26) hovori o tom, ako sa vyrov-
nava nerovnaky pozemsky udel v zivote po smrti, tak nasledujuca cast’
(27-31) ukazuje, ze ani samotné svedectvo o vzkrieseni z mitvych nestaci
k zmene takého cloveka, ktory sa neriadi Bozimi zakonmi. V pripade
bohaca sa nehovori o priamej zlobe, napriklad v podobe UZernictva alebo
pachania zla inym. Lukas vSak apeluje na to, Ze rozhoduje nielen konanie
zla, ale aj nekonanie dobra. Bohaty nemusel na zemi suzovat’ biedneho La-
zara, aby bol odsudeny. Stacilo to, ze ho nechal ¢akat’ pri svojej brane bez
pomoci.*

4 Este d’alej ide evanjelista Marek, ktory hovori, Ze ,, [ahSie prejde tava uchom ihly ako by
bohac vosiel do Bozieho kralovstva® (Mk 10,25). Tento vyrok bol stredovekou cirkvou zve-
liceny natol’ko, ze si vymyslela neexistujicu branu v Jeruzaleme, ktorti pomenovala ,, ucho
ihly“. Zamerom vtedajsej cirkvi bolo, podl'a Carpentera, ,,zmiernit’ dopad Jezisovych slov.
CARrPENTER, H. 1994, JeZis, s. 65.

47 CarpENTER, H. 1994. Jezis, s. 64—65.

* Gasris, K. 1995. Teoldgia Novej zmluvy : Jezisova teoldgia, s. 123.; 125-126.

¥ Gasris, K. 1991. Jezisove podobenstva I1., s. 116.
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Majetok mdze byt podl'a Jezisa v poriadku vtedy, ak sa stava prostried-
kom ku konaniu krestanskych povinnosti lasky. Sved¢i o tom aj pribeh
o Zacheovi, ktory pod dojmom JeziSovej pritomnosti aspon ¢iasto¢ne odci-
nil svoje hriechy sebeckého obohacovania sa (Lk 19,8).” Opa¢ny priklad
nam dava chamtivy bohac (Lk 12,13-21), ktory odCinit’ svoje zI¢ konanie
v umysle nema a svoje bohatstvo pouziva k zaisteniu svojho pohodlia. Jezi$
v podobenstve pripomina, Ze Boh rozhoduje o budtcich dioch ¢loveka, nie
¢lovek sam.”' Boha neslobodno vynechat' — to je odkaz biblického textu
z Lukasovho evanjelia. Bohacove prevratené hodnoty mu zaroven vysluhuju
pomenovanie ,,bldazon“, ¢o slovami GreSa, vyjadruje ,,uplne stroskotanie
takto pochopeného a formovaného Zivota.*” Aj preto je tato JeZiSova so-
cialna kritika varovanim pre tych, ktori smeruja rovnako.

Zda sa, ze samotny Jezi§ videl a vnimal fakt, Ze peniaze, ktoré by mali
I'udi spajat’ ich naopak rozdel'uja. Jezis vie preto naplno uznat’ cenu poc¢inu
chudobnej vdovy, ktorad obetuje posledny par drobnych minci, ale neuznava
nadradenost’ bohaca, i ked’ prind$a navonok vel’ké obete do chramu.™ JeZzi§
si ve'mi dobre uvedomoval, ze chudobni mo6zu l'ahSie spoznavat’ to, ¢o ma
v ,,ponuke sveta“ skutoény vyznam. Tym, Ze toho maji malo™, poznavaju,
¢o je v zivote najviac potrebné. Aj preto Jezi§ pripomina, Ze pre Neho ma
i ten najmensi velku hodnotu. Chudobnymi nepohrdal, ¢oho dokazom je
uistenie, ze evanjelium sa zvestuje chudobnym (Lk 7,22).

Pre Boha nie st najdolezitejsi ti, ktori maji vladu a tituly, alebo ti, ktori
vladnu vojsku ¢i vlastnia vel'ké poklady a bohatstva sveta. Najdolezitejsi su
ti, ktori vyzeraju najmenej dbleziti. Chudobni v duchu. Deti. Biedni l'udia,
ale St'astni vo svojej chudobe. Ludia, ktori sa vedia delit o to, ¢o maju.
Ludia, ktori sa neboja strat, lebo maju taky poklad, ktory sa nestraca.” Aj
preto prichadzame k néazoru, ze medzi chudobnymi musel Jezi§ identifi-
kovat’ vel'ku tizbu po kralovstve Bozom a sucasne vel’ka tizbu po dobre
blizneho.

2.3.4. NaboZensky menejcenni

Osudovy konflikt — tymto slovnym spojenim oznacuje spor JeziSa so zboz-
nymi zidmi v izraelskom narode Daniel Rops. Lukas v evanjeliu nejeden-

0 GaBrig, K. 1995. Teolégia Novej zmluvy : JeZiSova teoldgia, s. 124.

' Gasrig, K. 1991. JeziSove podobenstva 11, s. 110.

%2 Greso, J. Socidlne myslienky v Novej zmluve, s. 24.

3 Gasrig, K. 1995. Teoldgia Novej zmluvy : Jezisova teoldgia, s. 126.

** Gabris poukazuje na fakt, Ze dvojity zmysel ,, chudoby ““ sa vyvinul v Zidovstve po babylon-
skom zajati, kedy bohaté vrstvy prepadli pohanskym zvykom, zatial’ ¢o chudobni ostali verni
svojmu vztahu k Bohu. Tak sa stavalo oznacenie ,,zbozny “ blizke oznaceniu ,, chudobny “.
Predstavovalo |, tichych v kraji“ (Z 35,20), ktori boli vystaveni ttlaku zo strany bohatych &i
majetnych. Gasris, K. 1996. Jezisove reci na vrchu, s. 17.

5 KaMieKska, A. 1991. Osem blahoslavenstiev, s. 12.
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krat zaznamenava spor medzi JeziSom a zidmi. JeziSov univerzalizmus totiz
naraza na ich predstavu o vyvolenom Hospodinovom nérode, ked’ hovori, Ze
Mesias nepride iba pre vyvoleny l'ud; Ze marnotratny syn ma na otcovu
lasku rovnaké pravo ako cnostny starsi syn ¢i ze aj iné ovce vojdu do ov-
ginca. Jezi§ lame exkluzivizmus Zidov. Prichddza a oslovuje kazdého
¢loveka, nehladiac na kulticku Cistotu ¢i vel'kost’ usilia dodrziavat’ nabozen-
ské predpisy.™

Tento fakt ilustruje aj takzvany ,, teologicky stred Lukdsovho evanjelia
— pribeh o stratenom synovi (Lk 15,11-32), ktory predstavuje poslednu cast’
troch, za sebou idtcich podobenstiev o stratenych veciach.”® Vietky nadvé-
zuju na reptanie zboznych Zidov® proti JeziSovmu konaniu. Zidia, vedomi
si svedomitého plnenia Zakona, povazovali sami seba za ,,Zivych svedkov
vecnej zmluvy medzi Izraelom a Jahvem. " JeziSovo ucenie priamo zasahuje
ich narodnt hrdost’; zaklad ich viery.® Na druhej strane musime povedat,, ze
vidiac, ako Jezi§ a jeho verni priznavaju malo reSpektu uctyhodnym ob-
radom, tradicii a Zakonu, pohorenie Zidov je pochopitelné. Rovnako, ako
je pochopitelné, ze JeziSovo konanie prudko nardza na ich dovtedajSie cha-
panie umyselného a vedomého vzt'ahu ¢loveka s Hospodinom; na ich dovte-
dajsie chapanie zboznosti®'.

Tretie podobenstvo o stratenych veciach vykresluje bohatu hostinu.
Popisuje, tych, ktori odmietli pozvanie na veceru (Lk 14,16-20). Aj starsi
brat odmieta honosnu hostinu na pocest’ mladSicho brata — mrhaca a utra-
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% Posvitnost’ sobotného diia nebola pre Jezisa vi&Sou hodnotou ako l'udsky Zivot. Bolo to
v sobotu, ked’ uzdravil Zenu posadnutd duchom nemoci (Lk 13,10-13); chorého na vodna-
tielku (Lk 14,1-6); ochrnutého (Lk 5,17-26) ¢i muza s vyschnutou rukou (Lk 6,6-11). Jezi§
porusuje Zakon o posvitnom dni, poruSuje ho vSak tym, ze do centra svojej pozornosti
a sluzby stavia niidzneho ¢loveka, ktorého sicasne vyzyva aby sa ,, postavil do prostriedku!
(Lk 6,8).

7 Gébri§ pouziva pre tito ¢ast LukaSovho evanjelia oznaenie ,,jeden z vrcholov zvesti
evanjelia . Dal§im astym privlastkom pre tito &ast’ Pisma je privlastok ,, najkrajsie podo-
benstvo“ (nielen pre krasu podania ale aj pre znalost’ duSe ¢loveka; pre jedine¢né vykreslenie
padu a povstania v JeziSovi) Gasris, K. 1990. Jezisove podobenstva 1., s. 88.

¥ Viaceri exegéti konstatuju, Ze prvé dve podobenstva (podobenstvo o stratenej ovci a podo-
benstvo o stratenom peniazi) tvoria u Lukasa ,, dvojité podobenstvo “. Gabris hovori o ich cel-
kovej podobnosti ¢o sa tyka tertium comparationis. Tretie podobenstvo sa liSi Struktarou.
Gaeris, K. 1990. JezZisove podobenstva 1., s. 81.

% Zbozni Zidia st v evanjeliach oznadovani ako tzv. zdkonnici a farizeji. Farizeji — doslovne
,,oddeleni* predstavovali myslienkovy prid a skupinu, ktora sa burila proti vlade helenis-
tickej rise. Hnutie vytvaralo organizované bratstvo, stojace na prikazaniach MojziSovho za-
kona. Ulohou farizejov bolo nielen vykladat Zakon ale ho aj dopliiat’ novymi pravidlami,
ktoré sa potom $irili ustnym podanim, tradiciou. Svarmsky, P. E. 1973. Novy zdkon : ctyri
evangelia, s. 230-231.

5 Rops, D. 1991. Jezis vo svojej dobe, s. 231.

' Pod slovom ,,zboznost™ mame na mysli prejav ¢loveka, ktory sa dava v celom svojom
jednani viest’ Bozou baznou teda to, ¢o v Starom zakone znamena ,,spravodlivy* (Pris 12,12;
1z 24,16; 26,7) ,,aprimny*‘ (Mich 7,2), ,,Sachetny* (Iz 32,8).
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caca rodinného majetku (Lk 15,28). Hoci otec hodnoti svoje rozhodnutie
usporiadat’ hostinu na pocest’ navratu mladSieho potomka za spravne
a opravnené, starsi syn oslavovat’ neprichadza. Analogiou k spravaniu star-
Sicho brata je v JeziSovom podobenstve spravanie farizejov. Analdgiou
k Otcovi je Jezis, ktorého reakcia na kohokol'vek ma, slovami Gabrisa,
., platnost pre vsetky situdcie, v ktorych ide o vztah k cloveku, o ktorom si
niekto mysli, Ze je ndboZensky menejcenny.“* Jezi§ nam v podobenstve
o marnotratnom synovi ukazuje, ktory postoj je zachraiujici a spravny —
taky, ktory nas nuti obratit’ sa k biednym a nidznym a slazit im. Podla
Gabrisa je tak citatelom skrze LukaSovo evanjelium sucasne adresovana
vyzva, ako sa maju l'udia voéi sebe spravat. Obraz dvoch bratov je zaroven
istou vystrahou, ako sa spravat’ k svojim bliznym nemame.*

Pochopenie lasky, ktora je nad vSetkym, vidime aj v podobenstve o milo-
srdnom Samaritanovi (Lk 10,25-37), a teda v podobenstve, ktoré je jedinec-
nou ilustraciou pre pochopenie lasky k nepriatelovi. Zidia a Samaritani ty-
mito nepriateI'mi boli.* Podl'a Gabrisa sa podobenstvo, hoci to nie je jeho
priamym cielom, venuje vzijomnému vztahu Zida a Samarijca z pohladu
narodnosti i z pohladu nabozenstva (Zid — Samarijec = kleros — laik).® Na
otazku ,,co konat? ", odpoveda Jezi§ prikladom c¢innej lasky k bliznemu.
Lasku prejavil Samaritan, postava, s ktorou sa stotoznil i samotny Jezis.
Podla Gabrisa je toto podobenstvo preto sucasne ,, odsudenim takého
nabozenskeho alebo narodného povedomia, ktoré odvadza od podriadenosti
sa Boziemu zdkonu. “ JeziSova kritika rozbija ,, prednost kultického zamiere-
nia pred mravnym poslanim* a tym Jezi§ kona v zmysle prorockého slova
,,milosrdenstvo chcem a nie obet’** (Oz 6,6).%°

Aj stotnik, ktory oslovil JeziSa o pomoc pri vyzdraveni svojho sluhu,
vnima opovrhnutie Zidov vodi pohanom. Zda sa viak, Ze Luka$ rozprava
tento pribeh do detailov aj preto, lebo mu ,,zdlezi na tom, aby pohanského

2 Gagrig, K. 1990. JeZiSove podobenstva 1., s. 81.

 Gasrig, K. 1990. JeZiSove podobenstva 1., s. 88.

% Medzi Zidmi a Samaritanmi panovalo nepriatel’stvo od dob navratu Zidov z exilu (stavba
chramu). Vzajomne zI¢ vztahy sa vyostrili v dobe panovania Alexandra Vel'kého, kedy bol
na hore Garizim postaveny schizmaticky chram. Zni¢eny bol az Janom Hyrkdnom v roku 128
pred Kristom. V JeziSovej dobe predstavovali Samaritani malt etnickt skupinu nachadzajucu
sa v Samarii. Uchovali si vlastni tradiciu slavenia velkej noci na hore Garizim; za Pismo
uznavali iba Téru; ctili si MojZziSa i Zakon; oCakavali Mesiasa, ktory mal byt novym Mojzi-
Som (Porov. In 4, 25). Ryskova, M. et al. 1991. Strucny uivod do Pisma svitého : Novy zdkon,
s. 14-15.

% Gasris, K. 1991. Jezisove podobenstva IL, s. 99.

% Stara zmluva hovori o priklade pomoci nepriatel'ovi v konani kral'a Déavida voci Saulovi,
ked’ ho mal vo svojej moci, a predsa mu neuskodil. ESte viac o tom hovori udalost’ po boji
medzi vitaziacimi Izraelcami a porazenymi Judejcami, ked’ izraelsky prorok Oded nedovolil
Izraelcom pomstit’ sa im, ale naopak, prikazal dat’ im najest’, napojit’ ich a obliect’ (2Kron
28,14-15). Gasris, K. 1991. Jezisove podobenstva 1., s. 100.
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stotnika vykreslil ako cloveka ludomilého.” Sved¢i o tom aj horlivost,
s akou sa podl'a Lk 7,1-5 za stotnika prihovaraju zidovski star§i u Jezisa;
Zidia o fiom zrejme zmyslaja ako o tom, kto ,, miluje ich ndrod**’. Druha
vztahova rovina predstavuje stotnikov postoj k chorému sluhovi — stotnik za
svojho sluhu u Jezisa prosi. Luka$ zaznamenava i to, Ze stotnik dava svoju
prosbu podporit’ star§imi. Napriek svojej socidlnej exkluzivite stotnik v Jezi-
Sovych ociach obstal — boji sa Boha a uvedomuje si svoje 'znelistenie’,
ktoré by Jezisa, ako Zida, po kontakte s nim postretlo. Bohaty déstojnik,
uvedomujuc si, ze ,,je iba clovek zatialCo Jezis je Pan*, aj preto JeziSovi len
odkazuje, aby povedal iba slovo. Stotnikova originalna viera spojena s rov-
nako velkou pokorou nésledne uvedie Pana Jezisa do uzasu.®

3. Vyzvy JeziSovho socialneho programu

V uvode tretej kapitoly prispevku sa chceme pokusit’ vytvorit’ sumar piatich
najdolezitejSich vyziev JeziSovho socidlneho posolstva, ktoré nachadzame
v LukaSovom evanjeliu. KI'icom k ich sumarizacii su prezentované biblické
texty z treticho evanjelia, ktorym sme sa venovali vysSie v texte. Samotnym
piatim identifikovanym vyzvam bude predchadzat strucnd zmienka
o blahoslavenstvach, ktorych silny socidlny charakter v kontexte tejto témy
nemozno opomenut’.

3.1. Blahoslavenstva

Ak hovorime o vyzvach Pana Jezisa Krista, ktorych socidlne zmyslajtci
evanjelista LukaS popisuje v trefom evanjeliu, nemozeme obist’ blaho-
slavenstva. Siesta kapitola treticho evanjelia ich uvadza slovami ,,stalo sa*
(6,20—49). Tento vyklad o dobrom spravani Jezi§ primarne urCuje svojim
uéenikom.” Luka$ totiz uvadza jednotlivé Casti Pisma slovami: ,,JeZis
vzhliadol na svojich ucenikov* (Lk 6,20) a sucasne pripaja doraz bezpro-
strednej nadvédznosti na JeziSov prikaz milovat’ nepriatel'ov, ¢init' dobro
tym, ktori nenavidia (6,27), Zehnat’ tym, ktori preklinaju a modlit sa za tych,

7 Rienecker pripomina isty rabinsky vyrok, ktory hovori: , Ked’ niekto postavi synagdgu,
patri aj on k nej. “ Stotnik teda tiez patril k synagoge.

8% Rienecker, F. 1992. Evanjelium podla Matisa, s. 117-119.

% Podl'a Colemana nebolo JeZiovym zamerom ziskat' masy ale zamerat’ sa na ludi, ktorych
by davy nasledovali. Jeho metdédou boli I'udia. Oby¢ajni I'udia, ktori dostali poverenie vyda-
vat’ svedectvo o Otcovi, a ktori by po JeziSovom odchode pokracovali v jeho praci a social -
nom posolstve. Boli to l'udia ochotni sluzit’ inym a uéit’ sa. Prekdzkou pre Jezisa nebolo ani
ich zékladne vzdelanie, vybus$nost’ povah, naladovost’ ¢i socidlne predsudky, ktoré vyplyvali
z prostredia, v ktorom zili. Jezi$ si ich predsa pouziva, pretoze napriek ich ,,neuhladenému
spravaniu a prislabym schopnostiam mali vetci, okrem zradcu, velké srdcia.* CoLEman, E.
R. 2005. Majstrov plan evanjelizacie, 44—45.
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ktori potupuju (6,28). Evanjelista Kristovym odkazom, vytvara normu pre
tych, ktori st nenavideni, preklinani, potupovani ¢i osocovani.

Aj blahoslavenstva su teda priznacné silnym socidlnym charakterom.
Zvolania ,,beda“ v uvode jednotlivych verSov sluzia zaroven ako napome-
nutie, ktoré sa so zdvihnutym prstom dotykajii stavu spolocnosti. Blaho-
slaveni chudobni, ale beda bohatym — hovori Pan Jezi$ a pripomina potrebu
prehodnotenia socialnych otazok tak v spolo¢nosti, ako aj v 'udskom cha-
pani. Blahoslavenstva davaja znevyhodnenym l'ud’om nadej. Pan Jezi$ sa im
prihovara a hovori, ze ich situacia sa zmeni. Déverujte Bohu — to je ich
hlavna téma. Silny socialny kontext je vSak prizna¢ny najma pre evanjelistu
Lukasa. Spojenie blahoslavenstva s ,,beda sved¢i o tom, ze Lukas vnima
Jezisa ako priatel'a chudobnych a utlacanych. Podl'a Tenneyho ma evan-
jelista ciel’ ukazat, ,, ako Kristus dokdze naplnit ich najvdicsie potreby. “"

Doéraz pri citoslovci ,,beda “ nam mé pripominat’ aj LukaSovu socialnu
raznost. Evanjelista nas skrze neho totiz vyzyva k pripravenosti (Lk 12,40).
Syn c¢loveka pride v hodinu, ktoru urcit’ nevieme. Tradicnd spokojnost’
¢loveka s vlastnym zivotom, situaciou v spolo¢nosti ¢i s jej nedostatkami
vyznieva preto absurdne. Vsetci ti, ktori neupadli do falo$nej istoty spasenia
s blahoslaveni, pretoze podl'a Jezi$a neostali ,, spokojni‘‘ so svojim obrate-
nim a nad’alej vidia to vSetko, o ich ¢aka, o je pred nimi, o im chyba a ¢o
eSte maju pre spolo¢nost’, v ktorej ziji vykonat'.

Blahoslavenstva, Kristove zasady nalezitého spravania sa, predstavuju
obdobu Kézne na hore z Matigovho evanjelia. Uvodné blahoslavenstva si u
evanjelistov dokonca najviac podobné.” V LukaSovom podani ide v blaho-
slavenstvach predovsetkym o oznacenie socidlnej biedy. Smutiaci, chu-
dobni, nudzni a prenasledovani st blahoslaveni nie preto, Ze by ich stav sam
o sebe bol blahoslaveny, ale preto, ze oni l'ahSie poznavaji, Ze jestvuje
nieco viac ako svet. Maju moznost’ pocitit’ ako malo nickedy staci, a preto
pouceni svojou nudzou usiluju sa o iné.” Paradoxne sa tak potvrdzuje Zi-
votna mudrost’, podla ktorej je skutocne $tastny taky clovek, ktory ma naj-
menej ziadosti, a ku pozemskému l'udskému st'astiu mu staci aj malo.

" Tenney, M. C. 1990. O novém zdkoné, s. 158.

! Kézent na hore — jedno z etickych posolstiev Novej zmluvy, ktoré ndjdeme u Lukasa v 6.—
11. kapitole a rovnako i u MatGsa v 5.—7. kapitole. Povazujeme za ddlezité pripomenut, ze
Lukas Kristovu re¢ na vrchu podava skratene. Vyzadoval si to jeho ciel. Cud'om obratenym
z pohanstva totiz nebolo potrebné uvadzat' také Casti, ktoré k nim nemali priamy vztah.
Blahoslavenstva u Matusa nie st bezprostredne zamerané na posluchacov. Vidime to i v tom,
ze evanjelista Mati§ hovori v tretej osobe plurdlu. Lukas oslovuje svojich posluchacov pri-
amo, pretoZe im je priamo uréené jeho dielo. StaL, J. et al. 2004. Kniha Jozue. Kniha
Ezdrasova. Evanjelium podla Lukasa, s. 125.

72 Guarbing, R. 1970. Pdn : Uvahy o osobe a Zivote Jezisa Krista, s. 53.
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Aj samotny ciel’ evanjelistu Lukasa sa 1i8i od ciel'a evanjelistu Matasa”,
autora druhého evanjelia, ktorého pocet blahoslavenstiev udava osem.” Lu-
kas kladie doéraz na poznanie a rieSenie socialnej biedy, a preto ku svojim
Styrom blahoslavenstvam pridava este Styri zloreCenia. Evanjelista reaguje
na verejni mienku JeziSovej doby, ktort vytvarala predovSetkym ambiva-
lencia naboZenskej zboznosti a menejcennosti.

3.2. Hlavné vyzvy JeZiSovho socialneho programu

Evanjelista Luka$ poukazuje na Krista ako na toho, kto celym svojim bytim
pripomina nova logiku ludskych vztahov. Sved¢i o tom JeziSov pristup
k Zenam, aktivita v pomoci chorym a ntidznym ¢i apel na odstranenie nerov-
nosti v etnicko-nabozenskych otazkach. Evanjelista tieZ pripomina JeziSov
doraz nato, ze sluzit’ inym mame kvoli naSmu Panovi (Lk 4,8). Na zaklade
vysSie spracovan¢ho biblického materidlu sme sformulovali a popisali
tychto pat’ hlavnych vyziev Pana JeziSa Krista v Evanjeliu podl'a Lukasa:

1. Reforma socialneho zmyS$lania ¢loveka vychadza z Boha

Smutiaci, chudobni a prenasledovani su biedni v désledku nespravodlivého
rozdelenia hodnot v spolo¢nosti. Bohu su vSak vzéacni aj ti, ktori vyzeraju
najmenej doleziti. Socialne posolstvo Jezisa Krista u Lukasa nalichavo va-
ruje pred krivdou pachanou na chudobnych ¢i slabych, ktori sa z vlastnych
sil nem6zu branit’ alebo si pomdct’. Jezi§ nas preto vyzyva k aktivite, ktora
ma vychddzat' z ndsho upriamenia sa na Boha. Az vtedy je ¢lovek schopny
uskuto¢nit’ reformu samého seba. Boh ma byt podnetom nasich socialnych
aktivit. Prva socidlna vyzva JeziSa Krista predstavuje zaroven ,,prima
causu‘ — implicitne sa nachddza aj v ostatych JeziSovych socialnych vy-
zvach.

3 Takzvané blahoslavenstva s zaznamenané iba v dvoch evanjelidch. Mati$ ich zaznacuje
ako ,,rec na hore“. Dve verzie sa liSia nielen poctom blahoslavenstiev ¢i vyskytom ,, beda
ale aj cielom autorov. Matus kladie doraz na dusevny zmysel Kristovych prikazov (,, blazeni
chudobni duchom ), kym Luka§ hovori len o , chudobnych®. Matis nehovori o , hla-
dujucich”, ale o tych, ktori ,, trpia hladom a smddom pre spravodlivost*. Na zaklade toho
vidime, ze Matsov ciel’ je zdoraznit transcendentny raz JeziSovho posolstva, kym Lukas pi-
sal pre obratenych pohanov, a preto sa pridizal zakladného zakona, ucenia o laske. Rors, D.
1991. Jezis vo svojej dobe, s. 155.

™ Jeho blahoslavenstva st poddvané v tretej osobe a posobia ako vSeobecné vyznania &i vy -
roky tykajice sa zaclenenia do Bozieho kralovstva. Typicky je aj ich sklon ,, k indivi-
dudlnemu duchovného postoju.* Jomnson, L. T., HarringTON, D. J. 1991. Sacra Pagina :
Evangelium podle Lukase, s. 129.
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2. Rovnost medzi ludmi

Evanjelista Luka$ zaznamenava JeziSove slova, ze pred Bohom su vsetci
Iudia rovni bez ohladu na rozdiely spolocenského statusu, pohlavia c¢i
narodnosti alebo naboZenstva. Aj uprostred starého spolo¢enského zriadenia
je potrebné nacuvat’ JeziSovmu novému chapaniu, kde je chudobny i otrok,
hrie$nik i chory ¢lovek plnohodnotnou I'udskom bytostou. Jezi§ hlasa kul-
turu rovnopravnosti a partnerstva medzi 'ud’mi.

3. Univerzalnost sluzby a lasky

Pre Jezisa je dolezity clovek. Sklana sa k chudobnym a biednym, chorym
i viznenym ¢i prenasledovanym. Prichddza k tym, ktorych ini vyvrhli na
okraj spolocnosti a skrze uzdravenie ich vracia spit’ k ostatnym; spéat do
plnohodnotného Zivota. To, ¢o Jezi§ uci siiCasne vykonava, a tak kazdym
svojim skutkom podava navod ako sluzit’ bliznym. Jeho vysoko socialny,
uzdravujuaci pristup, sa nijako neobmedzuje. Novym principom sa stava uni-
verzalna sluzba a laska.

4. Koniec exkluzivizmu

Jezi§ sa nikdy nepovysuje nad inymi. Pre neho nie je nik ,,nefodny*. Pricha-
dza k biednym a pomaha im. Taky isty postoj nasledne Ziada aj od svojich
nasledovnikov. Jezi§ povySuje poniZzenych a opovrhovanych nad spolocen-
sky uznavanych a vysokopostavenych, a tym lame neplodny exkluzivizmus
svojej doby. Ciel’ jeho kritiky je rozbit’ predstavu prednosti kultického za-
mierenia pred mravnym poslanim.

5. Hmotné hodnoty na uzitok vietkych

Lukasovo socidlne posolstvo, stojace na JeziSovych vyrokoch, nalichavo va-
ruje pred spoloCenskym uprednostnovanim majetnych a socialnej exkluzii
chudobnych a biednych. Clovek je zodpovedny za hmotné hodnoty, ktoré
od Boha dostal, aj zato ako s nimi naklada. JeziSovi zdlezi na tom, aby
krestan nevlastnil ni¢ sebecky, lebo citova viazanost’ na bohatstvo ¢loveka
zotroCuje a stava sa prekdzkou v jeho vztahu k Bohu. Majetok je podla
JeziSa v poriadku len ak sa stava prostriedkom ku konaniu krest'anskych po-
vinnosti lasky. Jezi§ preto pripomina bohatym, aby sa so svojim majetkom
podelili a aktivne pomahali nidznym.

3.3. Odpovede na vyzvy JeziSovho socialneho programu
Ciel'om poslednej Casti tohto prispevku bude stru¢ny poukaz na spdsoby im-

plementacie socialnych dérazov z Evanjelia podl'a Lukasa do zivota krest’a-
nov a cirkvi ¢i dokonca do Zivota $irSej spolocnosti. Spomedzi mnohych
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relevantnych a hodnotnych vypovedi vybranych teolégov na vyzvy Jezi-
Sovho socialneho programu pre nasu dobu preto vyberame, vzhl'adom na
obmedzené priestorové moznosti prispevku, Styri priklady: Teologiu
oslobodenia, ktora krest'anovi priradzuje status jeho aktivnej spolocenske;j
angazovanosti; Paula Tillicha, ktory krestana povzbudzuje k odvahe vo
viere; Dietricha Bonhoeffera, ktory status krestana rozsiruje o nevyhnutni
potrebu slobodného a zodpovedného ¢inu pred bezduchym plnenim tlohy
a Alberta Schweitzera, ktory krestana stavia pred nalichavu aktivitu v 'ud-
skosti.

3.3.1. Teolbgia oslobodenia: Status krestana je v jeho spoloCenskej anga-
Zovanosti

Kultarne a socialne hnutie krestanov v Latinskej Amerike, zname viac pod
pojmom ,teologia oslobodenia®, bolo v Sest'desiatych rokoch 20. storocia
vidite'nou reakciou na silné vykoristovanie I'udi v rozvojovych krajinach
aich socialnu nerovnost, choroby a biedu. Pod vplyvom tychto udalosti
vznikali rozli¢né organizacie, ktoré pod zastitou cirkvi priamo podporovali
zlepSenie situdcie a predovsetkym kazdodennych podmienok pre hodnotny
zivot l'udi.

V ramci Druhého vatikdnskeho koncilu dokazali zastancovia™ teoldgie
oslobodenia sformulovat’ prvé teologické reflexie, ale predovsSetkym ref-
lexiu vztahov medzi vierou a chudobou, krestanskou solidaritou a social-
nou nerovnostou ¢i vzt'ah medzi evanjeliom a socialnou spravodlivostou.
Ukézalo sa, ze krestansky ideal je mozné spojit' s I'udskou aktivitou, ba
dokonca, Ze status krest’ana spoluvytvara jeho angazovanost’ v spolo¢nosti a
podciarkuje aj jeho solidaritu s biednymi a nidznymi. Teologia oslobodenia
sa tak podl'a nasho nazoru, stava jednym z prikladov pozitivnych odpovedi
na vyzvy JeziSovho socidlneho programu v modernej dobe, a to prave kvoli
jej dorazu na sucit s trpiacimi a utld¢anymi a obhajobu principu univerzalnej
solidarity.

3.3.2. Paul Tillich: Status krestana je v jeho odvahe vo viere

Dalsim prikladom pozitivnej aplikicie vyziev Jezisovho socialneho prog-
ramu v zivote krestana a celého krestanského spolocenstva nachadzame
u nemeckého profesora, evanjelického kinaza Paula Tillicha (1886—1965).
Jeho intelekt a su¢asne hibka viery ho pomyselne umiestiiujii na hranicu

7 Predstavitelia teologie oslobodenia vo svojich teologickych reflexiach Gasto kritizuji histo-
ricka prax, ktora vedie k socidlnemu vykoristovaniu a biede. Opieraju sa o diela vyznam-
nych eurdpskych teoldgov, akymi boli napriklad aj Johann Baptist Metz, ¢i Dietrich Bonho-
effer alebo Jiirgen Moltmann; tito teologovia hovoria o tzv. feologii revolucie, ktorej koncept
bol, zda sa, vhodnym teoretickym i praktickym podkladom pre vznik samotnej teologie oslo-
bodenia.
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medzi starych posvitnym svetom viery a novou sekularnou dobou mnohych
pravd a identit. Napriek pritomnej schizofrénii systému, v ktorom P. Tillich
zil v8ak dokazal vytvorit’ symbiézu rozumu a viery, tzkosti a odvahy, filo-
zofie a teologie, a tym v novodobom intelektudlnom svete ponechat’ jeho
akcenty, ktoré od praddvna tvorili hlavné piliere spolo¢nosti.”

P. Tillich ¢loveka usvedcuje z jeho uzkosti a strachu, aby ho mohol upo-
zornit’ na potrebu odvahy, ktora prameni v schopnosti ¢loveka prihlasit’ sa
k vlastnej existencii a viere. Tillich hlasa bytie navzdory ohrozeniu, osudu,
smrti, prazdnote, nezmyselnosti, vine alebo zatrateniu a tym nacuva JeZzi-
Sovmu novému chéapaniu, kde je chudobny i otrok, hriesnik, chory i socidlne
vy€leneny €lovek plnohodnotnou 'udskom bytost'ou.”

Tillichovi sa podarilo prepojit’ biblické akcenty s aktudlnymi problé-
mami svojej doby. Ponuka odpovede na otazky I'udského ducha, v ktorych
je otazka nabozZenstva implicitne pritomna (Tillichova ontologia, nauka
o zjaveni, problémy kultary, atd.). Na druhej strane dokadze zasadit’
nabozenstvo do l'udskej kultary aj explicitne, ¢o mézeme vidiet' v radoch
prispevkov, s§tadii a polemik, zameranych na jeho Stidium naboZenstva,
resp. nabozenstiev. Ich jednotny prinos mozno nazvat’ akousi ,,syntézou
ducha®, ktora vedie k jednote sakralneho a profanneho a k potrebe zavadzat’
principy viery do profanneho a sekularneho priestoru. Aj preto si, dom-
nievame sa, dielo P. Tillicha ziskalo a dodnes ziskava velky ohlas
v §irokom, a to aj nekrestanskom publiku a ma ¢o povedat’ aj do prob-
lematiky socidlnej angazovanosti krest'ana vo svete.

3.3.3. Dietrich Bonhoeffer: Status krestana je v uprednostneni slobodného,
zodpovedného ¢inu pred bezbrehym plnenim uloh

Evanjelicky knaz Dietrich Bonhoeffer je mimoriadne dolezitd postava
novovekych krest'anskych dejin. Na pozadi nacistickych dejin dokazal pre-
hovorit’ a prehovarat’ k masam, poukazujtc na etiku, socialnu spravodlivost’

76 Uvazovanie autora, ktoré prepaja rozumu a vieru, rovnako ako filozofiu a teoldgiu naché-
dzame napriklad v dielach Dynamika viery (1957) ¢i v diele Odvaha byt (1952). Hlavym
dielom P. Tillicha v oblasti teoldgie je trojzvdzkova Systematika teologie (1951-1963).

7 Porovnaj napriklad s dielom Odvaha byt. Tillich, P. 2004. Odvaha byt. Brno: CDK, 2004,
140 s.

V diele Odvaha byt sa stretdvame priam s radikalnou uzkost'ou, typickou pre modernt
dobu. Podl'a autora vedie tato tizkost” k strate odvahy byt individualitou ale, prave naopak,
schovat’ sa pod konformitu celku, kde ¢lovek nachadza odvahu len ak je sucastou vicsicho
zoskupenia l'udi. Tento druh odvahy dava Tillich do protikladu k odvahe jednotlivca, indi-
viduality. Zdrojom odvahy jednotlivca ma byt’ tzv. ,,absolatna viera“, t.j. viera, ktora stoji
arastie na uzkosti a l'udskych pochybach. Autor treticho evanjelia nie raz poukazuje na
mnohé priklady l'udskej uzkosti, pochyb, ba az beznadeje. Prave v tychto situaciach sa vSak
zjavuje pan Jezis, ktorého volanie, slova a Ciny sposobuji radikalnu zmenu, prinasajicu
vieru.
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a nevyvratitelnad zodpovednost™ kazdého ludského jedinca. Vo svojich
dielach nabada k osobnej odvahe, zodpovednosti a obetavosti; hrdo pripo-
minajuc korene svojej vlasti, ktord po starocia videla ,,v ulohe povolanie
a v povolani poslanie.*”

Bonhoefferovo poznanie o nutnej prednosti slobodného a zodpovedného
¢inu pred bezduchym, automatickym plnenim vlastnych uloh na$ pohl'ad
opat’ smeruje k JeziSovi z Nazareta, ktory dava priklad k aktivite v laske
a sluzbe, a to napriek platnym prikazom a zakonu. JeZi§ sa stava tym, ktory
zanechava sobotu, aby ucinil zdzrak uzdravenia (Lk 6,6—11); priblizuje sa
k chorému, aby poukézal na potrebu inkluzie vyc¢lenenych (Lk 5,12-16);
prehovara k aktivnej pomoci kazdému, komu sme bliznym (Lk 10,25-37);
podnecuje k davaniu (Lk 21,1-4) a haji princip vSe obsiahlej, univerzalnej
lasky a sluzby, na uzitok vsetkych. Na priklade JeziSa Krista mozno preto
vidiet’ paralelu s predstavou D. Bonhoeffera aj v tom, ked’ hovori o ,,po-
trebe prevziat zodpovednost za utvdranie dejin.**

3.3.4. Albert Schweitzer: Status krestana je v jeho fudskosti

Osobny priklad I'udskosti a hlboka tucta k ¢loveku — to su dva praktické do-
razy, ktoré vyberame s cielom pripomenut si zivotny prinos a dielo lekara
a misionara Alberta Schweitzera, a tym zaroven nacrtnut’ d’alSieho pred-
stavitel'a novodobych dejin, ktory aktivne odpoveda na vyzvy JeziSovho so-
cidlneho programu. Eticka koncepcia A. Schweitzera — ucta k zivotu —
prenho predstavuje zaklad skutocnej l'udskosti. Ako sam hovori: ,,Svoj 'ud-
sky zivot ... si uh4ji iba ten, kto vyuzije kazdu prilezitost, aby vo svojom
osobnom, ¢i uz i sebeva¢Som nenapadnom jednani, zostal vzdy ¢lovekom
pre l'udi, ktori ¢loveka potrebuji.«*!

Svoje povolanie lekara praktizoval A. Schweitzer v nemocnici v afric-
kom pralese, kde sa formuje a opakovane potvrdzuje jeho zivotné presved-

8 Bonhoeffer radikalne vystupuje proti tzv. ceste povinnosti, ktora ¢loveku hovori, Ze vyko-
nat’ to, ¢o mu je nariadené, je najbezpecnejsie, pretoze skuto¢nu zodpovednost’ nesie ten, kto
vydal rozkaz, nie ten, kto rozkaz posluchol. Bonhoeffer vyvracia tento mylny a zodpo-
vednosti sa vyhybajlci predpoklad. Kazdy, kto sa obmedzi len na konanie povinnosti
(prikazov), nikdy nezasiahne a nepremoéze zlo, pretoze nendjde odvahu k ¢inu; k prevzatiu
zodpovednosti za svoj ¢in. Bonhoeffer spravne konstatuje, ze tento ,,¢lovek povinnosti“ na-
pokon splni svoju povinnost’ aj voci diablovi... Bonnoerrer, D. 2013. Dietrich Bonhoeffer
o etike a zodpovednosti: uryvky z textu, ktory D. Bonhoeffer napisal na Vianoce 1942 k desi-
atemu vyrociu nastupu Hitlera k moci, s. 1. [online]. [cit. 2014-05-01]. Dostupné na in-
ternete: http://globalmagazin.sk/dietrich-bonhoeffer-o-etike-a-zodpovednosti/

™ BoNHOEFFER, D. 2013. Dietrich Bonhoeffer o etike a zodpovednosti, s. 2. [online]. [cit. 2014-
05-01]. Dostupné na internete: http://globalmagazin.sk/dietrich-bonhoeffer-o-etike-a-
zodpovednosti/

% BonuoErreRr, D. 2013. Dietrich Bonhoeffer o etike a zodpovednosti, s. 2. [online]. [cit. 2014-
05-01]. Dostupné na internete: http://globalmagazin.sk/dietrich-bonhoeffer-o-etike-a-
zodpovednosti/

81 ScHwEITZER, A. 1974. Z mého Zivota a dila, s. 87.
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Cenie, ktoré spociva v stalej pomoci biednym a nidznym. Domnievame sa,
ze formulovanim svojich Gvah stiCasne nazorne demonstruje a prakticky
ukazuje, ako rozumie biblickému vyrazu ,,laska k bliznemu*.

Okrem moralky vidiet' v zivotnom diele A. Schweitzera aj doraz na
etiku; prichadza s jej vlastnym vykladom. Pod pojmom ,relativna etika“
rozumie vsetko to, ¢o urcuje kol'ko toho ¢lovek urobi pre stastie iné¢ho. Sch-
weitzer citi, ze relativna etika nestaCi, a preto zavadza novy pojem, tzv.
»etiku ucty k Zivotu®, ktori oznacuje ako ,,etiku absolttnu®. Tuto etiku vy-
svetluje ako absoliitne zachovanie a podporovanie Zivota. Ucta k Zivotu
v chapani A. Schweitzera pritom zahriuje princip takej lasky, ktora je
stcitna so vietkymi zivymi tvormi.** Aj vd’aka tomu je A. Schweitzer zara-
deny do zoznamu velkych hlasatel'ov socialnej aktivity 'udi v spolo¢nosti.
Stale aktualne su jeho dorazy na prejavovanie I'udskosti; aby sa l'udia zasta-
vali inych I'udi a aby dobrovolne a aktivne ¢inili princip lasky k bliznemu
v kazdodennej praxi. Sme vyzyvani k tomu, aby sme otvorili o¢i a usi a boli
tymi, ktori hl'adaju tych l'udi, ktori potrebuju nasu pomoc. Tento odkaz Al-
berta Schweitzera jednozna¢ne poukazuje na priklad Jezisa Krista, ktory
aktivne, dobrovolne a s laskou prichddza k vSetkym svojim bliznym a svoj
novy princip lasky a sluzby uci aj ostatnych.

Zaver

Socialne posolstvo Jezisa Krista, Jeho pristup k nidznym a socialne vyzvy,
ktorymi zasadne meni dovtedajsi spolo¢ensky systém, s v oblasti socialnej
problematiky najvacsimi JeziSovymi odkazmi. Univerzalna laska a sluzba,
ktoré hlasa Pan Jezi§ kazdym svojim slovom a skutkom, navySe st a maju
byt dostupné vSetkym. U Lukasa implicitne zahriiuju i JeziSa samého; jeho
vlastnu osobu a ulohu, ktort hra v BoZom plane.

Autor treticho evanjelia, chce ostat’ v anonymite, a preto zretelne pouka-
zuje na Krista. Bez neho samého a bez jeho citlivosti a vnimavosti na so-
cidlny aspekt ucenia Pana Jezisa by bola ale sprava o Kristovi, ktory sa sk-
lana k Samaritanom, biednym, hriesnikom a opovrhovanym, iba netuplnym
obrazom.® Prinos autora a jeho diela v kontexte novozmluvnej doby je
preto nepopieratelny. Stcasne je Evanjelium podla Lukasa, domnievame
sa, zaroven vel'kym povzbudenim aj pre ¢loveka dnesnych cias. Je povzbu-
denim k bohumilému Zzivotu a dobrym ¢inom; je povzbudenim k aktivnemu
vyznavaniu Boha prostrednictvom skutkov lasky; je povzbudenim k ver-
nosti, dovere, zdrzanlivosti a sucitu; povzbudzuje nas, rovnako ako apostol-
sky otec Klement kedysi svojich Korintskych, , .k ¢istote pred Panom.“®

82 Scuwertzer, A. 1974. Nauka ticty k Zivotu, s. 41-42.
8 MEReLL, J. 1973. Radostna zvést Nového zdkona, s. 44.
¥ Gasrig, K. 2004. Spisy apostolskych otcov, s. 52.
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Pri ¢itani evanjelia si zaroven uvedomujeme, Ze JeziSovo posolstvo
a Panstvo ma dosah na vSetky druhy l'udskych ¢innosti, vratane socialnych
aktivit. To bol hlavny dévod, preco nemecky reformator, Martin Luther, vo
svojej pro-socidlne zameranej teologickej etike odmietal rozliSovat medzi
duchovnymi a svetskymi stavmi. ,,Jedny nie su dolezitejSie ako druhé, plnia
viak odlisné tulohy.“® Luther pritom v tejto otazke vychadza z teologie
stvorenia, ako upozornuji Val¢o a ValCova: ,,Povolanie a stvorenie spolu
uzko suvisia, pretoze povolania st pokracovanim Bozej stvoritel'skej ¢in-
nosti v ramci creatio continua. Zmyslom povolania je sluzba bliznemu.
Toto plati vo vSetkych sférach zivota. Preto sa, podla Luthera, povolanie
nevztahuje len na aktivity v zamestnani, ale aj v domacnosti a samozrejme
v krestanskej komunite. Sluzba bliznemu v ramci daného povolania sa tak
stava formou ,,bohosluzby*1+#

V prispevku sme predstavili niekol'ko povzbudeni k socialnej aktivite.
Vychadzali z principov teologia oslobodenia, ¢i z myslienok a uvah vy-
znamnych humanistov, akymi boli P. Tillich, D. Bonhoeffer ¢i A. Schweit-
zer. Ich myslienky nds priamo upozoriuji na vzdy aktudlne dérazy v oblasti
socialnej aktivity krestanov — na aktivnu spolo¢enskt angazovanost’ (teolo-
gia oslobodenia), odvahu, prameniacu z viery (P. Tillich), potrebu slobod-
ného a zodpovedného cinu, ktory ma byt viac ako splnenim ulohy
(D. Bonhoefter) a naliehavu aktivitu v 'udskosti (A. Schweitzer).

Pri ¢itani uvedenych vah si, rovnako ako pri €itani biblického zaznamu
tretiecho evanjelia, zreteI'ne uvedomujeme skutoc¢nost’, ze Pan Jezi§ skutocne
vytvara novy spdsob fungovania medziludskych vztahov, nové spdsoby
sluzby aj nové motivacie k socialnej aktivite. V kazdom pripade v tom vSak
vidime predovsetkym to, Ze Boh Otec, Syn a Duch Svity, chce byt ucastny
vSetkych druhov I'udskych ¢innosti, vratane socialnych aktivit.
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Korene krestanske;j liturgie

Katarina VaLcova

Abstrakt

K autentickému pochopeniu podstaty a charakteru dnesnych krestanskych
bohosluzieb potrebujeme znovu preskimat’ korene a historicky vyvoj boho-
sluzobnej praxe krest'anov v samotnych zaciatkoch (najmé v prvych troch
storociach) dejin cirkvi. V najranejsich krest’anskych komunitach existovali
dva hlavné typy bohosluzieb — (1) Stddium Pisma s homiliou, spojené
s modlitbami a piesiiami a (2) hod Vecere Panovej, spojeny s hodom agapé,
pricom Struktira ranokrestanskych bohosluzieb a liturgicky ramec bol do
vel'kej miery prebraty z chramového kultu a neskorsej zidovskej synagogal -
nej bohosluzby. Nové rity a sviatky, ktoré boli poznacené svojim pohan-
skym povodom, sa vynaraji najmi v 4.-8. st., kedy sa krestanstvo stava to-
lerovanym a neskor Statnym naboZenstvom.

KPiacové slova: Krestanské bohosluzby. Liturgia. Ritus. Chramovy kult.
Synagogalna bohosluzba. Rana cirkev.

Abstract

In order to authentically comprehend the essence and character of contem-
porary Christian worship, we need to research the roots and historical devel-
opment of the worship practices of Christians in the earliest periods of
church history (especialy in the first three centuries A.D.). There were two
main types of worship services in the earliest Christian communities — (1)
a study of the Scriptures with a homily, accompanied by prayers and hymns
and (2) the eucharistic feast accompanied by an agape meal — wherein the
structure of the early Christian worship and its liturgical frame was, to
a large extent, taken over from the temple cult and the subsequent Jewish
synagogal worship. New rites and festivities, marked by their pagan origin,
emerge later, mainly in the period from the 4™ — 8™ century, when Christian-
ity becomes a tolerated and later the only state religion.

Keywords: Christian worship. Liturgy. Rite. Temple cult. Synagogal wor-
ship. Early church.

Uvod

Bohosluzba je dialog medzi Bohom a 'ud'mi: Boh dava, l'udia prijimaju
a odpovedaju. Tento dialdég nie je len duchovnym, oddelenym od telesnej

Testimonium fidei 2 (2014/1), 79-91. ISSN 1339-3685



Katarina Val¢ova

reality sveta a ¢loveka. Zahima celu osobnost’, ducha, aj telo. Boh totiz pre-
byva s Pudmi skrze Slovo a viditelné znamenia inkarnovaného Syna.'
Robert Webber definuje sluzby Bozie ako vzajomné stretnutie Boha s jeho
Iudom; samotny Boh sa spritomnuje pre l'udi, ktori odpovedaju chvalou
a vd’akyvzdanim. Je to stretnutie na osobnej urovni.

Krestanské sluzby Bozie maji v prvom rade teocentricky charakter. Ve-
riaci sa pocas nich stretavaji so svojim Stvoritelom, ktory je pdvodcom
vSetkého, vyvySuju Ho a oslavuji kvoli tomu kym je a ¢o pre nich denno-
denne robi.

Sluzby Bozie maju vSak aj kristocentricky charakter. Konaju sa skrze
Jezisa Krista, ktorého Otec poveril vykonanim diela spasenia. Kristus sa
ponizil a zostpil z veénej slavy na Zem. Boh sa stal ¢lovekom, aby sa
¢lovek stal bozim — theosis.

Sluzby Bozie moézeme taktiez charakterizovat ako ekleziologické
a pneumatologické. Odohravaju sa v spolocenstve cirkvi (ekkAnoLa), ktord je
Kristovym telom, a to v moci Ducha Svétého. Je to totiz Duch Svity, ktory
sa s nami, l'ud'mi, spaja a umoznuje ndm zucastnovat’ sa sluzieb Bozich
a proklamovat’ dielo Bozieho spasenia cez viditel'né a hmatateI'né znamenia.
Spolocenstvo cirkvi sa najvidite'nejSie prejavuje vo sviatostiach — krste
a Veceri Panovej. Viditelnymi znameniami sa stavaju voda, chlieb a vino.
Mnohokrat mame aj dnes gnostické tendencie potierat, znehodnocovat’ te-
lesné. Musime vSak pamaétat’ na to, ze dielo JeziSa Krista je ndm prezento-
vané (komunikované) cez telesné znaky a naSa odpoved’ je tiez telesna (po-
¢ujeme, vidime, chutname).

A napokon, sluzby Bozie maji diakonicky, misijny a eschatologicky
charakter. Osobna viera jednotlivca aj celého spolocenstva je vyjadrena vo
fyzickej aktivite. Je to verejna sluzba svetu v mene Jezisa Krista, ktora vyja-
vuje konanie Krista pre vSetkych hriesnikov. Toto je vyjadrené v pokornej
sluzbe ntidznym, chorym, starym, umierajucim, ale aj v sluzbe tym, ktori
ziju ,,bez Boha na svete.” Cirkev sluzi svetu v o¢akavani druhého navratu
Jezisa Krista tym spdsobom, Ze sa diva za hranice tohto sveta a o¢akava es-
chatologicku nadej pre Bozi I'ud.

K tomu, aby sme sprdvne pochopili charakter a podstatu dnesnych
krest'anskych sluzieb Bozich potrebujeme znovu preskumat’ historiu a boho-
sluzobnu prax krestanov v samotnych zaciatkoch a najmé v prvych troch
storo¢iach nasho letopoctu. Spravne pochopenie toho, odkial’ prichadzame,
¢o mbézeme povazovat za korene krestanskych bohosluzieb, ndm pomoze
spravne sa orientovat’ aj v buducnosti a pruzne reagovat’ na potrebné zmeny
bez toho, aby sme sa spreneverili apostolskej tradicii cirkvi. Preto sa v tejto

' Wegman, Herman, Christian Worship in East and West, A Study Guide to Liturgical His-
tory, New York 1985, s. xiii.
2 Webber, Robert E., Worship Old and New, Grand Rapids: Zondervan, M1, 1982, s. 11.
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praci pokisime analyzovat” vSeobecnu charakteristiku prvotného krestan-
stva a zamerat' sa pritom aj na bohosluzobny ¢as a formu bohosluzieb
prvych krestanov podl'a Novej zmluvy a v prvych troch storociach dejin cir-
kwvi.

Rané krestanské bohosluzby podla Novej zmluvy

V prvych troch storociach nasho letopoctu si tlohu ,,svetovladcu* stale udr-
ziaval Rim. Na svetovej politickej scéne nesporne zohraval hlavnu ulohu.
Kultirnymi centrami sveta vSak boli iné mesta — napriklad Alexandria
v Egypte. Vdaka rimskym 1égiam boli v celej risi vel'mi dobré cestné
komunikécie, ktoré¢ boli neustale udrziavané a strdzené, aby boli prechodné
za kazdych okolnosti. V tom Case v Rimskej risi vladol tzv. ,,Pax Romana‘“
— rimsky mier, ktory zaru¢oval pokojnt klimu pre zivot kazdého obyvatel’a
riSe. M6Zeme pokojne tvrdit’, Ze toto boli celkom idealne podmienky na $i-
renie akéhokol'vek nabozenského hnutia. V ramei hranic sa totiz kazda
nabozenska skupina mohla rozmahat’ slobodne a ziskavat’ novych ¢lenov,
nevynimajuc krestanov. Ich krvavé a kruté prenasledovanie v prvom storoci
je mnohokrat prehanané — az do polovice 2. st. n. 1. neexistoval zakon
o prenasledovani krestanov. Preto sa krestanstvo pekne rozrastalo najmi
v socialne slabsich vrstvach a najmé okolo Stredozemného mora, v kraji-
nach ako Syria, Galacia, Kappadokia, Thrakia a Egypt. Je zrejmé, ze kazdé
z tychto miest sa neskor stalo ur€itym liturgickym centrom s vlastnou litur-
gickou tradiciou.’

Kedze vznikajuce krestanské spolocenstva boli v prvych rokoch svojej
existencie vel'mi blizko napojené na zidovské spoloCenstva v Jeruzaleme,
Palestine, Malej Azii a kdekol'vek inde, bolo vo vieobecnosti krestanstvo
v prvom storo¢i spajané s Judaizmom, ktory bol rozsireny po celej risi.
Mozno povedat, ze prakticky v kazdom meste bola zidovska synagoga —
a to najma vo vychodnej ¢asti Rimskej riSe. Preto, aj ked’ vel'mi radi zdoraz-
fiujeme jedinecnost, exkluzivitu raného krestanstva, ktoré kracalo vlastnou
cestou, nemdézme popriet nesmierny vplyv Zidovstva, ktory je vyrazne
badatelny az do 4. st. n. 1. Ked’ zdéraznime velky vplyv tejto skupiny na
krestanov, vyjasni sa nam mnoho ranokrestanskych liturgickych zahad.
Boli to prave zidovski krestania, ktori radi zdoéraznovali svoje zidovské
dedicstvo — Zakon. Boli to prave zidovski krest’ania, ktori nastojili na dodr-
ziavani zidovskych datumov réznych sviatkov (najma sviatku Paschy).

Postupom ¢asu sa vSak zvacsil rozpor medzi zidokrestanmi a pohano-
krestanmi, ktory bol zrejmy v celej Rimskej risi a vd’aka pohanokrest'anom
zidovsky vplyv na ranu cirkev a jej liturgiu postupne slabol. Zidokrest'ania
zostali postupom Casu v prevahe len v Jeruzaleme, kde sa zucastiovali

* Wegman, Herman, Christian Worship in East and West, s. 3-4.
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chramovej liturgie az do zni¢enia chramu v roku 70 a takmer az do Druhe;j
zidovskej vojny (roky 132—-136) sa stretavali v zidovskych synagogach.

Na krestanstvo malo v prvych troch storoCiach urcity vplyv nielen Zzi-
dovstvo, ale aj helenistické prostredie a vychodné mysterijné kulty, tieto
viak aj tak navzdy zostan( v tieni Zidovského ndbozenstva.* Priamy vplyv
pohanstva na krestanstvo a krestanské bohosluzby sa totiz vyrazne zosil-
nuje az v 4.-8. storo¢i nasho letopoctu.

Pozrime sa teraz priamo na dostupné biblické novozmluvné texty. Ked’
podrobne skimame Novu zmluvu a snazime sa najst’ nejaky uplne presny li-
turgicky poriadok prvokrestanskych bohosluzieb zistime, ze Nova zmluva
neobsahuje to, ¢o hladame. Zmienky o prvokrestanskych stretnutiach na
réznych miesta len podavaju informacie o zivote prvych krestanov a o tom,
ako vyjadrovali svoju vieru.

Ako prvy text si vezmime Sk 2,41-47.° Tento biblicky text vyjadruje
spdsob zivota vobec prvého krestanského zboru.

Autor textu sa v prvom rade zmiefiuje o apostolskom u€eni. Zrejme ma
na mysli neskorSiu apostolsku tradiciu, ktord obsahovala zakladné ,tajom-
stva“ krestanskej cirkvi uréené len pokrstenym ¢lenom (ako napriklad Mod-
litba Panova — Otcenas).

Dalej sa zmiefiuje o spoloéenstve. Nikto nezostava so svojou vierou sam,
ale patri do spoloc¢enstva, ktoré jeho vieru zdiel’a spolu s nim. Spolo¢enstvo
veriacich je miestom, kde sa jednotlivec utieka nielen so svojimi problé-
mami a prosbami o modlitby, ale aj s radost’ami a nadejou. V kazdej situacii
¢lovek — jednotlivec potrebuje mat okolo seba l'udi, ktori mu rozumeju
a ktorym sa moZze bez vahania zdoverit'.

Dal3ia vec je lamanie chleba po domoch, teda nejaké jedlo, zvlastny ri-
tudl, ktory sa odohraval v domacom prostredi, pretoze prvi krestania nemali
vlastné bohosluzobné priestory. Lamanie chleba — neskor nazvané ,,eucha-
ristia“ nadvdzovalo na poslednu veceru Jezisa s ucenikmi, kedy ucenici do-
stali prikaz opakovat’ to, €o sa pri poslednej veceri odohralo.

Text zo Skutkov tieZ hovori o dennej navsteve Jeruzalemského chramu
a chvaleni Boha. Toto sa odohravalo vel'mi pravdepodobne v zidovskych
modlitebnych hodinach, ktorych bolo sedem (pocas celého dna). Krestania

4 Ibid., s. 8.
* Skutky 2:41-47: ,,A ti, ¢o ochotne prijali jeho slova, dali sa pokrstit’; i pripojilo sa v ten defi
okolo tritisic dusi. Tito zotrvavali v apoStolskom uceni a v spolocenstve, v ldmani chleba a na
modlitbach. I prisla bazen na vsetky duse, a apostolovia robili mnoho zazrakov a znameni.
A vsetci veriaci, ktori boli pospolu, vetko mali spolo¢né, aj statky a majetky predavali a roz-
del'ovali vSetkym, ako kto potreboval; defi ¢o den zotrvavali jednomyselne v chrame, lamali
chlieb po domoch a prijimali pokrm s plesajucim a uprimnym srdcom, chvalili Boha a boli
obl'ubeni u vSetkého 'udu. A Pan pridaval na kazdy den tych, ktori boli zachraneni.*

Vsetky biblické citaty (pokial’ nie je uvedené inak) su z: Biblia, Pismo svité Starej a Novej
zmluvy, Liptovsky Mikulas: Tranoscius, 1990.
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sa teda nemodlili len na svojich osobitnych stretnutiach alebo doma, ale aj
v chrame pocas dia, teda o tretej, Siestej a dvanastej hodine (priblizne 6:00,
9:00, 12:00). Neskor sa zachovali ranné a vecerné modlitebné stretnutia
(zname pod nazvami Mattiné a Vesper).® Modlitebné hodiny su spomenuté
aj v d’alsich kapitolach knihy Skutkov (napr. Sk 3,1).

Tento text nemdzeme pouzit' ako navod pre dnesné spolo¢né boho-
sluzby, alebo nejaky kompletny liturgicky poriadok, ktory by sme mohli bez
akychkol'vek uprav prevziat'.

Dal§imi prvkami ranokrest'anskych bohosluzobnych stretnuti boli zalmy,
hymny a duchovné piesne, ktoré su spomenuté v Kol 3,167 a Ef 5,19%. Spev
zalmov bol pdvodne stcastou chramovej a neskor synagogalnej liturgie
a krest’ania ho prebrali aj pre svoje bohosluzobné stretnutia.

O poriadku sluzieb Bozich hovori apostol Pavol v 1K 14,26—40. Spomi-
na ucitelov a prorokov, ktori nemaju podlichat’ vlastnej tizbe prezentovat’
na spolo¢nych stretnutiach krestanov samych seba a svoje schopnosti, ale
prave naopak, mysliet’ predovsetkym na spolocenstvo veciach a jeho po-
treby. Preto, ak ma niekto Specialne duchovné dary, ako s dar jazykov
a dar proroctva, a nema dar vysvetl'ovat’, neposliuzi to na budovanie spolo-
censtva a preto to patri len do sukromnej sféry jednotlivca a nie celého
spologenstva. Zaujimavou je zmienka o mléani Zien v zhromazdeni. Zeny
mali vo vtedajsej spolo¢nosti nizSie postavenie a nebolo im dovolené vy-
ucovat, toto teda zrejme platilo aj v krestanskych spolo¢enstvach. Apostol
Pavol v tomto texte zdoraziiuje najmd poriadok (aby sa vSetko dialo
v poriadku), z ¢oho mozeme usudzovat, Ze spolocenstvo v Korinte oplyvalo
mnohymi duchovnymi darmi, ale nedokazalo ich pri spolo¢nych zhromaz-
deniach pouzit’ rozumnym sposobom tak, aby mohlo celé spolo¢enstvo rast’
Vo viere.

Co sa tyka &asu stretavania krestanov, zmienku o tom nachadzame
v Sk 20,7°. Podla slov tohto textu, stretnutie v prvy defi po sobote na
lamanie chleba nie je ni¢im vynimoc¢nym, skor pravidelnym. Tieto Speci-
fické stretnutia teda prebiehali v nedel’'u vecer, pretoze nedel’a bola beznym
pracovnym dnom. Podl'a babylonského planetarneho tyzdenného kalendara
to bol defi zasviteny slnku (,,Sufi — Dany*). Zjav 1,10' tento defi oznacuje

¢ Volz, Carl A., Faith and Practice in the Early Church, Minneapolis: Augsburg Fortress,
1983, s. 95.
7 ,...vo vSetkej midrosti udte a napominajte sa Zalmami, hymnami, duchovnymi piesiami
a vd’acne spievajte v srdciach Bohu!*
¥ Hovorte medzi sebou v zalmoch, hymnach a duchovnych piestiach, spievajte a plesajte Pa-
novi srdcom.
? Ked sme sa v prvy defi po sobote zisli na limanie chleba...
0V dern Panov som bol vo vytrzeni ducha a pocul som...

LEYEVouny v mrelpatt év Th kuplakf Muépe kol fikouvow...“ In: NEestLe — Avanp, The
Greek New Testament, 27th Edition.
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“«“

ako ,xuptokn muepe . Tento den je teda pre krestanov od samotného za-
Ciatku v prvom rade ditom oslavy vzkriesenia Jezi$a Krista.!' Pre krestanov
mal viak aj iny vyznam. Vo ,,0smy* defi — defi po Sabbate — prvy den
nového tyzdna sa schadzali vecer na lamanie chleba. To neznamenalo novy
Sabbat, novy svity defi, novii §truktiiru tyzdia, ale uplne novy den, vyhaty
z bezného tyzdna tak, ako je vzkriesenie Jezisa Krista uplne iné. Je to den,
kedy bola porazena smrt. Prvotni krestania verili, Ze tento den je uz
usvitom dia, posledného dna, kedy Boh bude byvat priamo uprostred
svojho 'udu, ktorému zotrie vsetky slzy z o¢i. Vel'mi pekny symbolizmus
mozeme najst’ aj z hl'adiska stvorenia sveta — je to den slnka — 1. den stvo-
renia, kedy Boh stvoril svetlo. Krestanska aplikacia tejto skutocnosti ide
trochu d’alej, hovoriac, ze Jezi§ Kristus je svetlom sveta, novym svetlom,
najjasnejsim svetlom, ktoré osvetluje kazda temnotu. '

Krestania teda do istej miery prebrali zidovské chapanie tyzdna, aj ked’
nie do najmensich detailov. Boli to prave Zidia, ktori nasli pre defi planéty
Saturn (,,Saturn — day*) nové vysvetlenie a vyuZitie. Sabbat bol pre Baby-
loncanov nestastnym dinom. V tento den nesmel nikto pracovat’, ani uzatva-
rat’ obchody, pretoze ziadny obchod uzavrety v tento denn nikomu ne-
priniesol $tastie. Zidia toto chapanie obrétili totdlne naruby. Pre nich sa
tento dent stal diiom sviatoéného odpocinku, kedy ani oni nesmeli vy-
konavat’ Ziadne prace, ale zmysel toho bol Uplne iny: odpocivaj a pritom pa-
mitaj na Boziu milost’! Vsetko je Bozim stvorenim, lebo Boh je ten, ktory
je zvrchovanym Stvoritel'om sveta a preto vSetko podlieha urc¢itému stvori-
tel'skému poriadku."

V Novej zmluve sa nachadzaji aj niektoré liturgické texty vo viacerych
formach. Ako prvé mdézeme uviest vyznanie viery — Jezi§ je Pan (kvpLog
xpLotog), ktoré bolo uznanim a vyhlasenim Jezisa Krista za jediného Zivého
a konajiceho Boha a jediného zvrchovaného Pana nad vSetkym, oproti po-
hanskym nabozenstvam, ktoré mali mnohych panov a panie (bohov a bohy-
ne) —napr. F 2,11; 1K 12,3".

Dalsimi dolezitymi textami su starokrestanské hymny (L 1,46-55 —
magnificat, L 1,68—79 — benedictus, L 2,29-32 — nunc dimittis, J 1,1-16 —
hymnus o Logose, F 2,5-11 — hymnus o JeziSovi Kristovi, poniZenom slu-
zobnikovi, Kol 1,15-20 — hymnus o preexistecnom vyvySenom Kristovi).
Vsetky tieto hymny oslavuji a vyvySuju Boha Otca — Stvoritel'a za mocné
spasitel'ské Ciny, ktoré st Jeho dielom a hovoria aj o JeziSovi Kristovi,

" Talley, Thomas J., The Origins of the Liturgical Year, Collegeville: The Liturgical Press,
MN 1986, s. 13.

12 Jan 9:5 ,,Dokial’ som na svete, ja som svetlo sveta.

" Genesis 2:2-3: ,,Na siedmy deti Boh dokon¢il svoje dielo, ktoré konal; na siedmy defi si
odpocinul od vsetkého diela, ktoré vykonal.Nato Boh pozehnal siedmy deni a posvitil ho,
lebo v iom si odpocinul od vSetkého diela, ktoré stvorenim zacal konat’.*

4 .... Jezi$ Kristus je Pan®, ,Pan Jezi§!*
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o Jeho diele a o tom, ¢o to pre veriacich znamena. Dalo by sa povedat’, ze st
to formulované vyznania viery v piesnach.

Dolezitymi pre prvokrestanské spoloCenstva boli aj texty o Veceri Pa-
novej (Mk 14,22-24; Mt 26,26-29; L 22,17nn; 1K 11,23-25), ktoré zacho-
vali nielen pribeh JeziSa a okolnosti, za ktorych bola Vecfera Panova
ustanovend, ale aj samotnu liturgickt formulku, ktorti maju neustale pri
hode Vecere Panovej opakovat'.

V Sk 4,24-30 je zachovana modlitba vd’aky, ktora svojim §tylom pripo-
mina Zalmy.

Za zmienku stoji aj to, ze 1. list Petra je povaZzovany za stara krstnu
katechézu, prave kvoli svojej Struktire a obsahu (viera aj v utrpeni, vyzva
k svitosti a laske, zoblickanie zIého a obliekanie nového, novy Zivot vo
viere — poddanost’, manzelstvo, utrpenie, vyvarovanie sa pohanskych prak-
tik, priprava na posledné veci, konkrétne napomenutia, vyzva bdiet’ za kaz-
dych okolnosti).

Na zaklade priamych textov, ktor¢ mame k dispozicii v Novej zmluve
modzeme konStatovat, ze dokdzeme zistit' deii bohosluzobnych stretnuti
aniektoré liturgické formulky, ktoré boli prvymi krestanmi pouzivané.
Nedokézeme vsak zrekonStruovat’ presny liturgicky poriadok ranokrestan-
skych bohosluzieb. Mézeme tak urobit’ jedine na zédklade skimania d’alSich
pisomnosti z prvych troch storoci nasho letopoctu.

Krestanské bohosluzby v prvych troch storoCiach nasho letopoctu

O liturgickej praxi v prvych troch storoCiach krestanskej cirkvi vieme
omnoho menej ako by sme chceli. Z hl'adiska podrobného vyskumu ranych
zdrojov by sa skor zdalo, ze mnohé predstavy o tom, ako to asi pocas
starovekych bohosluzieb vyzeralo, su v skuto¢nosti len nase ,,zbozné zela-
nia“. Co vSak mdZeme s istotou o starovekej bohosluzbe tvrdit’ je fakt, Ze
v danej dobe existovalo velké mnozstvo (v zmysle — r6zne druhy) boho-
sluzieb, nie uniformna liturgickd jednota.

Pri skamani starovekej liturgickej tradicie krestanskej cirkvi je dolezité,
aby sme si v prvom rade uvedomili kde (v ktorej oblasti) sa prave pohybu-
jeme. Zalezi na tom, ¢i skimame prave oblast’ Syrie, Egypta, Jeruzalema
alebo Severnej Afriky. Ked spravne lokalizujeme oblast’ skiimania, na-
sleduje d’alSia dolezita otazka — je toto jedind forma bohosluzieb v tejto ob-
lasti v konkrétnom casovom obdobi? Mozno budeme prekvapeni, ked zis-
time, Ze v danom ¢asovom obdobi existovali na ur¢itom mieste viaceré va-
rianty krestanskych bohosluzieb. ,,Bohosluzba, ktora sa objavuje v post-
nicejskej ére je liturgickym kompromisom, ktory v sebe zahfiia nieo z toho
a nieco z in¢ho, skratka zmenené prvky podla prostredia a nie triumf jedinej
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formy bohosluzieb.“"”> Viaceri badatelia sa zhoduju v tvrdeni, ze klasicka
forma krestanskych bohosluzieb je do velkej miery vol'nou asimilaciou roz-
nych krestanskych tradicii, zachytenych v réznych liturgickych pisomnos-
tiach, ktoré boli systematicky zozbierané v 4. storoci a nie jedinou formou
bohosluzby, ktora prezila z najstarSich apostolskych Cias.

Liturgické manuskripty totiZ neboli pisané kvoli neskorSej historickej
prehl’adnosti alebo kvoli historickej evidencii pre krestanov nasledujucich
generacii, ale sluzili jedine na praktické icely. Ich primarnym cielom boli
predovsetkym praktické potreby sudobych krest’anov. Patria totiz k tzv. ,,zi-
vej — zijucej literatare®, ktord v krest'anskom spolocenstve neustale cirku-
luje, formuje a tvori sucast’ jeho dedicstva a tradicie. Na druhej strane vSak
neustale podlicha zmenam, ktoré pramenia z meniacich sa socialnych, his-
torickych a kultirnych podmienok. Kopirovanie a tradovanie liturgickych
manuskriptov, aj ked’ uz dand forma bohosluzieb nebola ddvno aktuélna,
sluzilo na zachovanie historického prepojenia s apostolskou tradiciou, ktora
bola zakladom pre tvorbu bohosluZieb.'®

V nasledujtcich odsekoch sa budem zaoberat” konkrétnymi spismi od
roznych starovekych autorov.

Za najranej$i mimobiblicky liturgicky zdroj je povazovany spis Didaché
— Ucenie dvanastich apostolov. Ohl'adne autora spisu nevieme ni¢. Mohol to
byt jednotlivec, ale aj kolektiv autorov. Tento spis bol napisany okolo roku
100 n. 1. Toto tvrdenie nie je zaloZené na ziadnych vonkajsich dokazoch, ale
svedcia o nom najmé vnutorné dévody — spis poznd pneumatikov, cirkevné
urady hraju eSte pomerne mala rolu. Autoritami s, popri Starej zmluve, Pan
a dvanasti apostolovia. Okrem toho je dielo preniknuté silnou tizbou po
konci vekov. Autor uz poznad MatiSovo a LukaSovo evanjelium. Pritom
Didaché nemozno zarad’ovat’ priamo do apostolskej doby, lebo cirkev je uz
rozsirena vo vel'kych oblastiach.

Podl'a nadpisu by mali byt autormi dvanasti apostolovia. Ale Didaché
nemdze pochadzat’ od apostolov, preto musime konstatovat’, Ze pred sebou
skor mame stary krestansky cirkevny poriadok, mozno starokrestansky
katechizmus. Je totiZ napisany vel'mi jasnym, struénym $tylom, preto sa da
vel'mi dobre pamétat’. Tento cenny spis poskytuje pohlad na hlavné casti
krest'anského uéenia na konci prvého a za¢iatkom druhého storo¢ia."”

Samotny obsah spisu nam predostiera hodnotné informacie o viacerych
veciach. V prvom rade je to krst. Autor upozoriiuje na to, ze na krst sa musi
pripravit’ nielen samotny novokrstenec, ale aj spolocenstvo — ma to byt’

'3 Bradshaw, Paul F., The Search for the Origins of Christian Worship, Oxford, 2002, s. x.

' Cross, F. L., Early Western Liturgical Manuscripts, Journal of Theological Studies 16
(1965), str. 63—-64. Citované podla: Bradshaw, Paul F., The Search for the Origins of Chris-
tian Worship, Oxford, 2002, s. 4.

"7 Gébris, Karol, Spisy apostolskych otcov — upravené a doplnené vydanie, Bratislava: EBF
UK, 2004, s. 13.
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post, najmenej dvojdiiovy. Krstit’ sa ma v meno Otca i Syna i Ducha Svi-
tého v teclicej vode, ak nie je k dispozicii teclica voda, musi byt novokrste-
nec poliaty, ak nie je studend voda, moze byt aj tepla.

Dalej sa spis zmiefiuje o hode agapé spojenom s eucharistiou. V tomto
pripade uvadza nielen presné poradie elementov a d’akovania z elementy,
ale aj presné formulacie d’akovnych modlitieb.

Nachadzame tu aj presné predpisy o sviteni nedele (ktora je diiom Pa-
novym a ma byt ldmany chlieb za podmienky, Ze vSetci si zmiereni a nikto
proti nikomu ni¢ nema), o vol'be biskupov, o prorokoch, o pdste v stredu
a v piatok, o urade v zbore a niekol'ko d’alSich prikladov modlitieb.

Za najstar§i mimobiblicky a dokonca aj mimokrestansky spis, ktory ob-
sahuje popis starokrestanskych bohosluzieb je /list Plinia ml. cisarovi Traja-
novi. Plinius mladsi bol guvernérom Bithynie. Cisdrovi piSe o problémoch,
s ktorymi sa potyka a pyta si radu, co ma urobit’. Denne totiz k nemu priva-
dzaji privrzencov nového naboZenstva, ktori nasleduju nejakého Chrésta.
Tito odmietajii obetovat’ cisarovi, odmietaju sa klanat’ jeho soche, nechcu
vstupovat’ do vojenskej sluzby a preto by sa mohlo zdat, Ze ich nébozen-
stvo, aj ked’ nie je agresivne, moze ohrozovat’ istym spdsobom existenciu
Rimskeho empiria. Pri vypocuvani niektorych vysoko postavenych kresta-
nov sa dozvedel, Ze sa stretavaju v isty, presne stanoveny den na usvite,
spievaju piesne na oslavu Krista ako jediného Boha respozérnym sposobom,
odriekaju prikazania (nesmu kradnut, zabit, dopustit’ sa cudzolozstva). Po-
tom sa rozidu kazdy svojou cestou, ale vecer, po zotmeni sa opét’ stretavaju,
aby spolo¢ne jedli jednoduché jedlo."™ V tomto liste nenachadzame Ziadne
podrobné liturgické informacie ohl'adne bohosluzieb, ale o si mdézeme
v8imnut’ su nedelné stretnutia krestanov skoro rano a neskoro vecer, kvoli
tomu, Ze nedela bola pracovnym diiom. Doélezita je aj informécia o slaveni
Vecere Panovej (jedla) v nedel'u vecer.

Z ranych krestanskych otcov poskytuji vo svojich dielach najviac
zmienok o Zivote ranokrestanskych spolocenstiev Klemens Rimsky, Ig-
natius z Antiochie a Polykarp zo Smyrny. V§etci sa opieraji o rozvinuti
hierarchiu a Struktaru cirkvi, ked’ sa na viacerych miestach zmienuji o po-
slusnosti predovsetkym voci biskupom, prezbyterom a diakonom. Napomi-
naju veriacich k pokore, pokéaniu, a inym krestanskym cnostiam. Co je do-
lezité z liturgického hl'adiska — zdoraziuju nutnost’ stretavat’ sa v den Panov
a ¢o najcastejsie prijimat’ hod Vecere Panovej (Eucharistie).

Viac osobitnej latky mad vo svojich Apologiach Justin Martyr, ktory
brani krestanstvo vocCi obvineniam z pohanstva, z ateizmu, obhajuje Kris-
tovo bozstvo a nevyhnutnost’ Jeho spasitel'ského diela. Jednu celu kapitolu
venuje aj opisu ranokrestanskych bohosluzieb, ktoré sa konaji v nedel'u

' Plinius, Pliny on Christians [online]. [cit. 28.05.2014]. Dostupné na internete:
http://www.middlebury.edu/~harris
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(Helios — Slnko — den slnka), kedy si veriaci pripominaju Bozi zasah pri
stvoreni sveta — svetlo namiesto tmy a v kone¢nom doésledku je to den
vzkriesenia JeziSa Krista, ktory bol ukrizovany v deii pred diiom Saturna —
v piatok. Veriaci sa zhromazd'uju, aby v prvom rade ¢itali spomienky apos-
tolov a potom ich vodca skupiny vysvetli a da im potrebné instrukcie, ako sa
spravat’ v kazdodennom zivote. Nasleduji modlitby spolocenstva a potom
st prinesené vino, chlieb a voda. Tieto dary st distribuované medzi ve-
riacimi. Na zaver nasleduje finan¢na zbierka, ktora je uréena vSetkym ve-
riacim trpiacim niidzou a nedostatkom — vacsinou vdovy a siroty.

Dalsi dolezity rany krestansky autor Hippolytus sa vo svojej Apostolskej
tradicii zaobera mnohymi délezitymi zlozkami nielen zivota cirkvi vo vSe-
obecnosti, ale pri jednotlivych prilezitostiach spomina aj konkrétne litur-
gické formulacie. Tento spis vznikol na zaciatku tretieho storocia nasho
letopoctu (odhaduje sa, ze okolo roku 215) a Hypolitovo autorstvo nie je
jednoznacne dosvedcCené, pretoze v niektorych zachovanych odpisoch sa ne-
spaja s tymto menom, ale skor je spojené s Didaché.

Spis sa zacina vol'bou biskupa a ordinaciou biskupa inymi biskupmi. Po-
tom pokracuje popisom svitych obeti rézneho druhu (obetovanie oleja, syra,
oliv) a vol'bami a ustanovenim inych Struktar cirkevnej hierarchie — knazov,
diakonov, vyznavacov, subdiakonov, lektorov. Ku tymto vo svojom spise
zarad’'uje aj vdovy a panny. Pri vSetkych tychto ,,ordinaénych® prilezitos-
tiach uvadza doslovne modlitby, ktoré maju byt odriekané'. TaktieZ presne
popisuje, o sa ma pri ktorej prilezitosti diat’ a v akom presne predpisanom
poriadku.

Podrobne sa zaobera katechumenmi a katechumenatom. Uvadza mod-
litby a Cinnosti, ktoré maji katechumeni a ti, ktori ich vyucuju vykonavat’
Pocita aj s moznost'ou smrti katechumena, ktory eSte nebol pokrsteny, ale
trpel a zomrel pre meno Panovo.

Vel'mi podrobne opisuje ritual krstu svétého. Odporaca, aby bol kazdy
katechumen eSte preskimany a biskup na fiom nech vykona exorcizmus
tesne pred pripravou na samotny krst. Pred krstom sa kazdy musi ,,okupat™
a v sobotu pred krstom sa maju katechumeni cely den modlit’ a postit’. Bis-
kup na nich este v ten den vykona d’alsi exorcizmus. V samotny deii krstu sa

' Priklad: ordin4cia biskupa. ,, ...Otce, ty poznds srdcia:daj, aby tvoj sluzobnik, ktorého si si
vyvolil za biskupa, pasol tvoje svdté stado a vykondval ti bezithonne velkiiazsku sluzbu vo
dne i v noci. Nech sa nad nim neustdle milostivo sklana tvoj pohlad a nech prednasa dary
tvojej svitej Cirkvi. Nech md vo velknazskom duchu moc odpustat hriechy podla tvojho
ustanovenia, moc udelovat’ posviitné stavy podla tvojho nariadenia, moc rozlamat' kazdé
puto, ktoru si odovzdal apostolom. Nech sa ti zapdci privetivostou a cistym srdcom, nech sa
k tebe vznasa ako prijemnd vona skrze tvojho sluzobnika Jezisa Krista, skrze ktorého nech sa
vzdava chvala, moc a Cest: Otcovi i Synovi so Svitym Duchom, teraz i po vsetky veky vekov.
Amen.“ Hippolytus, The Apostolic Tradition of Hippolytus of Rome [online], Dostupné na
internete: http://www.bombaxo.com/hippolytus.html [cit. 11.03.2014].
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cely ritual odohrava za tsvitu (ked spievaju kohuty) pri tecucej vode alebo
pri horskom prameni. Ked vsetci katechumeni odlozia odev, najskor su
prinesené deti, za ktorych hovoria rodi¢ia alebo ini pribuzni. Po det'och su
pokrsteni muzi a Zeny az nakoniec. Vel'mi podrobne opisuje ritual krstu
spolu so vSetkymi liturgickymi formulkami®, ktoré su pri tejto prileZitosti
pouzité.

To isté plati aj o ritudle, ktory nasleduje hned po krste — prijimanie
Eucharistie v krestanskom spolocenstve veriacich. Pre tento ritual predpi-
suje aj Specifické dni, v ktoré ma byt dodrziavany, okrem prilezitosti krstu —
spomina sobotu a prvy den po sobote. Ak by veriaci chceli slavit’ Veceru
Panovu aj v iné dni, musia o povolenie poziadat’ biskupa. Tento ritual je
spojeny s hodom Agapé (vecera lasky), ktorého sa smu z(c¢astnit’ len pokrs-
teni a pri jedeni musi byt dodrziavany predpisany poriadok. Pri Eucharistii
je nutné davat’ pozor na to, aby z kalicha ni¢ neodkvaplo na zem, aby tak
nebola znevazena krv Kristova a aby to ZIy nezneuzil?'.

Vel'mi podrobne sa tiez venuje dodrziavaniu pdstu — v predpisané Speci-
fické prilezitosti (pred Velkou nocou a pred prijimanim Eucharistie), ale
tiez v bezné postne dni. Uvadza konkrétne modlitby, ktoré maju veriaci od-
riekat’.

2 Priklad: Cast’ krstnej liturgie: ,,Ked’ uz presbyter prijal jednotlivo kazdého, kto prijima krst,
md ho takto vyzvat, aby sa zriekol:, Zriekam sa ta, Satan, aj vSetkych tvojich sluzieb a vSet-
kych tvojich skutkov. “Ked’ sa uz kazdy z nich zriekol, nech ho kiiaz pomaze olejom exorcizmu
a nech mu pritom hovori: Nech od teba odstupi kazdy (zIy) duch. Potom ho nahého odovzda
biskupovi, alebo kiiazovi, ktory stoji pri krstnej vode. Diakon nech s nim potom zostupuje
takto: ked’ uz zostupi do vody krstenec, mda na neho ten, co krsti, viozit ruku a spytat sa: ,, Ve-
ris v Boha, Otca vSemohiiceho? “ Krstenec md odpovedat: ,, Verim." A hned ho ma, s rukou
polozenou na jeho hlave, raz ponorit. Potom sa ho treba spytat: , Veris v JezZisa Krista,
BozZieho Syna, ktorého z Ducha Svitého porodila Panna Maria, ktory bol ukrizovany za
vldady Poncia Pildta, zomrel, na treti den vstal zivy spomedzi mrtvych? “Ked povie: ,,verim*“,
znova ho treba ponorit. A nech sa zasa spyta: ,, Veris v Ducha Svitého, v svitu Cirkev a vo
vzkriesenie tela?“ Krstenec ma odpovedat: , Verim." A ma byt ponoreny tretikrat. Potom,
ked’ vystupi, ma ho presbyter pomazat tym olejom, ktory bol posviteny s nasledovnymi
slovami: ,,Mazem ta svitym olejom v mene Jezisa Krista. “Az potom nech sa kazdy jednotlivo
osusi a oblecie a ked’ tak urobi nech vstupi do kostola. Biskup nech na nich vilozi ruku
a zvola:,, Pane, Boze, ty si ich urobil hodnymi, aby si kipelom znovuzrodenia Ducha Svitého
ziskali odpustenie hriechov. Zosli na nich svoju milost, aby ti sliZili podla tvojej véle. Lebo
tebe patri slava: Otcovi i Synovi so Svitym Duchom vo svdtej Cirkvi, teraz i na veky vekov.
Amen.* Potom si vyleje olej vdakyvzdania na ruku, viloZi ju krstencovi na hlavu a hovori:
»Mazem ta svitym olejom v Bohu, vsSemohiicom Otcovi, v Jezisovi Kristovi a v Duchu Svi-
tom.“ Oznacdi krstencov na cele (krizom), da im bozk so slovami: , Pin (nech je)
s tebou. “A oznaceny ma odpovedat: ,,1 s duchom tvojim.* Tak to treba urobit s kazdym.*
Ibid. [online] Dostupné na internete: http://www.bombaxo.com/hippolytus.html

2! Priklad: ,,V sobotu a v prvy defi po sobote nech biskup, pokial’ mdZze, vlastnoru¢ne rozdava
sam prijimanie vSetkému l'udu, zatial’ co diakoni ldmu chlieb. Aj kiazi nech lamu upeceny
chlieb. Ked’ diakon prindSa knazovi Eucharistiu, nech roztvori svoj odev, knaz si ju sdm
vezme aby rozdaval vlastnou rukou I'udu. V ostatné dni je pripustné rozdavat’ podl'a nariade-
nia biskupa.* Ibid. [online] Dostupné na internete: http://www.bombaxo.com/hippolytus.html
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Velkl Cast’ svojho spisu venuje ¢asu na modlitbu — kopiruje zidovské
modlitebné hodiny a pripomina krestanom, Ze aj oni sa maju v tychto hodi-
nach modlit’ (od skorého rana v priebehu celého dia, pred spanim a do-
konca maju vstavat’ aj o polnoci).

V zéavere hovori o pouzivani znaku kriza, ktory sluzi pre veriaceho ako
znak utrpenia, ktory je pouzity proti diablovi a ma sa robit’ s vierou, nie
kvoli vonkajsiemu vzhl'adu alebo kvoéli inym 'ud’om.

Vsetky svoje tvrdenia podklada autor spisu mnozstvom biblickych cita-
tov — pouZziva nielen Staru zmluvu, ale opiera sa aj o novozmluvné spisy.

Tento spis je vel'mi cenny najmé kvoéli podrobnym opisom rdznych ritu-
alov s celym liturgickym ramcom. Tiez predpokladd vel'mi rozvinuti
cirkevnu Strukturu — ¢o ndm umoznuje lepsie nahliadnut’ do kazdodenného
zivota ranej cirkvi.

Zaver

Pri hlbsom skumani réznych ranokrestanskych spisov z prvych troch
storo¢i nasho letopoctu moézeme konStatovat, Ze rana cirkev mala vysoko
rozvinuté rozne druhy liturgie pre rézne Specifické bohosluzobné prilezi-
tosti. V zasade vSak existovali dva hlavné druhy bohosluzieb — Studium
Pisma spojené s modlitbami a piesiami a hod Veere Panovej spojeny
s hodom agapé. Tieto dve bohosluzobné prilezitosti boli niekedy v 2. alebo
3. storoci spojené. Nemame pisomné doklady o tom, ako sa to udialo, na za-
klade spisov len vieme konstatovat’, Ze od istej doby su spolu, ako jedna
bohosluzba. Struktira ranokrestanskych bohosluzieb a liturgicky ramec bol
do velkej miery prebraty zo zidovskej synagogalnej bohosluzby,* podrob-
nejsia analyza ¢oho by vSak bola témou na d’al$iu $tadiu.

Krestanstvo ako fenomén so vsSetkymi svojimi vonkaj$imi prejavmi
(bohosluzby a liturgia) sa na scéne dejin neobjavilo ako jediné, skor ako
jedinecné nabozenstvo, pristupujice k veriacim uplne inym spdsob, jedi-
ne¢né v ponuke zachrany od Boha, ktory sa sdm sklana k ¢loveku cez
svojho inkarnovaného Syna a p6sobi v Duchu Svitom. Kazdé nabozenstvo
sa sklada z obyc€ajnych I'udi, ktori si ovplyvneni tym, ¢o prezili, v com vy-
rastli, ¢o chcu dosiahnut’. Podobne aj krestanstvo neostalo izolovanym ta-
jomnym kultom ukrytym v katakombach na ve¢né veky, ale bolo ovplyv-
nené okolitym svetom.

V prvom rade to bol judaizmus so svojim chramovym kultom a synago-
gou. Chramovy kult bol vSak primarnym ¢initel'om, ktory prispel aj do ne-
skorsich synagogalnych bohosluzieb a to najmi responzérnym spevom Zzal-

2 Dugmore, C. W., The Influence of the Synagogue upon the Divine Office, Oxford: Oxford
University Press, 1964; pozri tiez: Oesterley, W. O. E. The Jewish Background of the Chris-
tian Liturgy. Oxford: Oxford University Press, 1925.
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mov a pozehnaniami. Synagéga k tomu pridala citania zo Zakona
a z Prorokov, ktoré spojila s ich prekladom a vykladom do reci posluchacov.
Modlitby boli kazdodennou samozrejmostou a preto boli prirodzenou
sucastou ako chramového kultu, tak aj synagogalnych bohosluzieb. Tieto sa
stali zakladom pre starokrestanské bohosluzby, na ktoré sa postupne naba-
Povali nové rity, ktoré uz boli poznacené svojim pohanskym pévodom. Toto
sa uskutocnovalo najmé v 4.-8. st., kedy sa krestanska cirkev stala postupne
tolerovanou cirkvou a neskor $tatnym nabozenstvom.
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Viybrané aspekty prieniku religiozity a edukacie
vSRaCR

Dana HanesovA

Abstrakt

Cielom $tudie je prezentovat’ niektoré aspekty prieniku religiozity a eduka-
cie najmi na Slovensku, ale aj v Ceskej republike (kvoli dlhej spoloénej
histdrii). Autorka najskor vysvetl'uje koncept religiozity z pohladu psycho-
logie nabozenstva a edukacnych vied. Potom uvadza prehl'ad udajov o roz-
voji religiozity v edukacnom kontexte prostrednictvom cirkevnych §kol
a ich nabozenskt vychovu v CR a v SR. Dalej nasleduje prehl'ad nabozen-
skej Struktary oboch tychto krajin od ich vzniku zaciatkom 90-tych rokov
20. storocia. V d’alej Casti autor prezentuje niekol’ko najnovsich vyskumov
zameranych na rozne psychologicke, sociologické, edukacné ako aj kateche-
tické aspekty religiozity, ako v SR tak aj v CR. Zvla§tny doraz je poloZeny
na vyskum religiozity a nabozenskych a moralnych hodnét realizovany na
Pedagogickej fakulte Univerzity Mateja Bela v Banskej Bystrici. Autorka
prezentuje aj Ciastocne idey svojho vlastného projektu skiimajiuceho postoje
voci dobru a zlu ako nabozenskym konstruktom.
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Abstract

The aim of this study is to present some aspects of the intersection of religi-
osity and education predominantly in Slovakia, but also in the Czech Re-
public (due to the long common history). At first the author explains the
concept religiosity from the point of view of psychology of religion and of
educational sciences. Then the author lists some data about development of
religiosity in educational context via church schools and via their school re-
ligious education in the Czech and Slovak Republics. What follows is the
overview of the religious structure of both of these countries since their con-
stitution in the beginning of the 90-ties of 20™ century. In the next part the
author presents several recent research studies focused on various psycho-
logical, sociological, educational as well as catechetical aspects of religios-
ity, both in Slovakia and in the Czech Republic. A special emphasis is put
on the research of religiosity and religious and moral values accomplished
at the Faculty of Education, University of Matej Bel in Banska Bystrica,
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Slovakia. The author presents also her personal project on researching the
attitudes towards good and evil as religious constructs.

Keywords: religiosity, religious education, schools, Slovak Republic,
Czech Republic, research

Uvod

Religiozita je komplexny viacdimenzionalny koncept, na ktory mozno naze-
rat’ z réznych stran. Posledné desatrocCia sa nim zaoberaju najmé nabozenski
psychologovia, pedagdgovia, ale aj religionisti a teologovia, kulturoldogovia,
etnologovia ¢i sociologovia, a predsa ostava eSte mnoho neprebadanych ob-
lasti, ked’ze samotna religiozita a napokon aj jej prirodzeny edukacny kon-
text — vyuCovaci predmet nabozenska vychova — spadaju do kategorie jedi-
ne¢nych javov sui generis. Pre tiCely nasho prispevku sa budeme zaoberat’
psychologicko-edukaénym a sociologickym uhlom pohladu na tento pojem,
umoznujicim jeho aplikaciu do procesu katechézy a najmé naboZenskej vy-
chovy ako vyucovacieho predmetu.

Psychologia nabozenstva (Strizenec, 2001) chape religiozitu (nabozen-
skost’) prevazne uZzSie nez pojem spiritualitu. Religiozitu poklada za for-
malne Struktirovanu, viazanu na nabozenské institlicie, uCenie a ritualy, aj
ked’, samozrejme, v zasade ide o osobny a kladny vzt'ah ¢loveka k nabozen-
stvu (Bohu), zahriiujici komplex javov, najmd rdzne formy myslenia
(dimenzia poznatkov — nabozenské presvedcenie), prezivania (ndbozenské
city) a konania (kult, aktivita). Pri posudzovani zrelosti religiozity ide o celé
kontinuum religiéznych postojov, od vonkajskovej aZz po zvnitornenu reli-
giozitu. Za religiézne zrely postoj mozno povazovat' plné prijatie obsahu
nabozenského presvedcenia a praktizovanie obradov podl'a viery.

V zasade je mozné rozliSovat tzv. cirkevnu religiozitu ¢i zboznost,
ktorou myslime puto medzi veriacimi a ich cirkevnymi institiiciami, a religi-
ozitu fungujucu mimo cirkvi (outside-of-church) ¢i selektivnu religiozitu,
ked’ T'udia selektuju cirkevné doktriny, ktorym veria. J. Buncak (2001) cha-
rakterizuje sucasnu religiozitu v SR ako selektivnu a individualizovanu. Na
zaklade Buncakovej nabozensko-socialnej typologie, zalozenej na viere a
chapani Boha, existuje cela skala religiozity spojenej s cirkvou: od viery, Ze
Boh sa stara o kazdého cloveka, cez tradicny nabozensky typ (menej inten-
zivne presvedcenie o Bozej starostlivosti o kazdého) az k liberalnemu la-
hostajnému postoju k religiozite, a nakoniec a-religiézny postoj. Na zaklade
analyzy a kategorizacie ndbozenskych prehlaseni o sebe samom bolo mozné
rozlisit' nasledujice dimenzie, na ktoré sa moze zamerat vyskum religi-
ozity: na (1) vlastné vyhlasenie osoby (ja som/nie som veriaci — subjektivna
uroven viery — aspekt identity), (2) nabozenské znalosti (znalost’ cirkevnych
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doktrin — kognitivne aspekty), (3) nabozensku ideologiu (vieru v nabozen-
ské doktriny — presvedéenie), (4) nabozensku prax (konativny aspekt), (5)
nabozenskd komunitu (pocit spolupatri¢nosti, ucasti — socialny aspekt) ¢i
(6) nabozZensku etiku (nésledky).

Pokial’ ide o Wohu vychovy v rozvijani religiozity, mozno konstatovat’, ze
v slovenskom kontexte sa odohrava prevazne prostrednictvom rodinnej vy-
chovy (Benuskova 2004), predovsetkym vplyvom starych rodicov, ktori ucia
svoje vnucata nabozenské doktriny, rozpravaji im biblické pribehy, napo-
minaju ich, aby navstevovali cirkev, a tak formuji ich chépanie Boha. Na
druhej strane religiozita postavena na prikazoch a zédkazoch veduca k vys-
Siemu moralnemu vedomiu vedie aj k formalnejsej religiozite s niz§ou Grov-
fiou osobnej viery a citového vztahu k svojmu presvedéeniu. Dalsim vplyv-
nym prvkom rozvoja religiozity od utleho veku su média a Skolska
nabozZenska vychova. Slovenska aj Ceska legislativa umoziuje zakladat’ a zo
Statneho rozpoctu podporovat’ existenciu réznych Urovni cirkevnych $kol.
Okrem toho v oboch edukacnych systémoch maju rodi¢ia moznost’ vybrat’
pre svoje deti volitelny predmet ndbozenska vychova aj v Statnej Skole
(v SR ide o povinnu vol'bu medzi naboZenskou vychovou a etickou vycho-
vou. V Ceskej republike je koncept religiozity a jeho rozvijanie na nabozen-
skej vychove ponaty SirSie nez v SR.

Ako ukazali vysledky vyskumu uz v r. 2001 (Surikova & Stominski), len
13,8 % respondentov oCakava rozvijanie viery svojich deti ako najvyssi
vzdelavaci ciel’ skolskej nabozenskej vychovy. Je badatelny posun od zd6-
raziiovania tradi¢nych zavidznych noriem k doérazu na individualitu dietat’a.
Az 71,7 % respondentov nepovazovalo nabozensku vychovu za jeden z vy-
znamnejsich vzdelavacich prvkov. Avsak 71 % rodicov si prialo, aby sa ich
deti stali veriacimi. V&c¢Sina rodiCov netuzi po tom, aby ich deti boli na
nabozenskej vychove vyu€ované tym istym Stylom, ako oni sami zazili vo
svojom detstve. Lenco dieta zacne navstevovat’ Skolu, je tendencia k nizsej
ucasti rodiny na naboZenskom rozvoji a k prestivaniu zodpovednosti zan
bud’ na cirkev alebo na $kolsku ndbozenskt vychovu. Tito autori naznacuju,
ze nabozenska vychova by sa mala zamerat’ viac na moralne ciele, nielen na
religionistické, viac zdoraznovat’ dolezitost’ dodrziavania moralnych zasad,
a to ako u Studentov so zvnutornenou religiozitou tak aj u tych, ktori s voci
viere l'ahostajni.

Rozsah cirkevnych $kél rozvijajucich religiozitu mladeze (SR a CR)

V Slovenskej republike je vzdelavanie v cirkevnych skolach v SR povolené
od r. 1993, pricom cirkevné Skoly st dotované zo Stitneho rozpoctu
podobne ako Statne skoly pod podmienkou dodrziavania vSetkych zakonov
a riadenia sa Statnym vzdelavacim programom (SVP) rovnako ako $tatne
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$koly. V pripade kolizie s SVP, alebo ak klesne urovei odbornosti vo vy-
ucovacom procese v cirkevnej skole pod 70 %, mdze byt’ rozpocet cirkevne;j
Skoly znizeny o 15 %.

Pocet vSetkych cirkevnych materskych $kol v SR mierne rastie. V r.
2009 predstavovali 1,61 % poctu vsetkych $kol, v r. 2010 ich bolo 1,69 %
avr. 2011 ich podet bol 1,98 % zo vsetkych materskych §kol. Co sa tyka
zakladnych §kol, ich pocet na Slovensku celkovo klesa. Oproti zaciatku 90-
tych rokov 20. storoc¢ia poklesol za¢iatkom druhej dekady 21. st. na 40 %
z povodného poctu. Pocet cirkevnych zakladnych §kol vSak napriek tomu
mierne vzrastol z 4,89 % 8kol v r. 2008 na 5,10 % v r. 2011. Od 2008 do
2011 sa ich pocet zvysil z 113 na 115 cirkevnych $kél, ale v r. 2013 trochu
poklesol (o 2 skoly). Pocet Studentov cirkevnych gymnazii kulminoval v r.
2008 (15 723), potom klesol a v r. 2011 v nich Studovalo 13623 Studentov —
primerane stagnacii v sukromnych a Statnych gymnaziach, ale tiez ostatnych
strednych §kol stagnuju od r. 2008. Na univerzitnej urovni bolo v r. 2012/13
v SR sedem $tatnych a jedna cirkevna univerzita, pontkajucich Studijny
program nabozenska vychova v kombindcii s inymi predmetmi.

V Ceskej republike je pocet cirkevnych §kol na obyvatel'a v porovnani so
Slovenskom nizsi. V r. 2008 bolo v CR 99 katolickych a 39 ostatnych
cirkevnych $kél. Zacharova, Herich a Kvassay (2012) skimali pozitivny do-
pad cirkevnych $kol a zistili medziinym to, ze 75,8 % Studentov z cirkev-
nych i sitkromnych §kol radsej navstevuju svoju Skolu v porovnani s 59,8 %
ziakov Statnych §kol. VSetci Studenti strednych cirkevnych $kol potvrdili, Ze
maju iba pozitivne vzt'ahy so svojimi spoluziakmi: vel'mi dobré vzt'ahy 58,6
%, dobré vztahy 41,4 %. Na druhej strane v Statnych Skolach uviedlo zIé
vztahy 4,5 % Studentov a v sikromnych 7,5 % Studentov, dokonca 3 %
uviedli vel'mi zlé vzt'ahy. Moznost slobodne vyjadrit’ svoj nazor uviedlo
25,5 % Studentov strednych cirkevnych $kol, 20,9 % sukromnych a 18,6 %
Statnych §kol. Zhoda nazorov, Ze ucitelia su spravodlivi, bola najvyssia na
sukromnych skolach (13,6 %), d’alej 10,1 % na cirkevnych skolach a 8,4 %
na Statnych Skolach. Neboli vsak zistené Ziadne Statistické tidaje ohl'adom
mnozstva konzumacie alkoholu ¢i uzivania drog $tudentmi z tychto roznych
druhov $kol. V r. 2012/13 pét’ Statnych univerzit pontkalo Studijny program
nabozenska vychova v kombindcii s inymi predmetmi.

Nabozenska Struktura obyvatelstva

Stav religiozity obyvatel'stva krajiny, vratane vSeobecnych postojov voci
krestanskej cirkvi, treba vidiet’ v SirSom kontexte dejin kazdej krajiny, jej
politického systému, systému legislativy, edukac¢ného systému ¢i kultary
(Hanesova, 2006; Valcova, 2012, s. 179). Kontextualizacia stvislosti religi-
ozity si vyzaduje ako diachronny (porovnavaci), tak aj synchronny (his-
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toricky) pohl'ad. Doraz tejto Stadie je na sucasnu situdciu. Je vSak potrebné
aspon pripomenut’, Ze historia slovenského naroda, vratane nacizmu, komu-
nizmu a spoluzitia s Cechmi v spoloénom Ceskoslovensku, ,,hlboko ovplyv-
nili duSu naroda“ (Valco, 2012, s. 185). Dvadsat’ rokov po vytvoreni
demokratického slovenského §tatu je mozné stale vnimat’ historické vplyvy
predchadzajuceho obdobia, ,,a to nielen na urovni sekularnej spolo¢nosti,
ale aj v aréne cirkevného zivota a v cirkevnej teologickej reflexii — v jej
doktrinalnych, etickych a verejnych aspektoch. Na zaklade merani religi-
ozity I'udi zo 143 krajin, realizovanych v r. 2008 Gallupovym tstavom pre
vyskum verejnej mienky, sa Slovensko umiestnilo v kategorii ,.krajin
s porovnatel'nou religiozitou® (v poradi ¢. 47) a Ceska republika v skupine
,»Krajin s najnizSou religiozitou® (¢. 21).

Pozrime sa na zmeny v ndboZenskej Struktire podla s¢itania 'udu. V SR
doslo od r. 1989 k trom prieskumom: v r. 1991, 2001 a 2011. V r. 1991 az
73 % obyvatel'ov povazovalo krestanstvo za svoju vlastnu vieru, 9,8 % bolo
bez vyznania a 17 % neodpovedalo. Je zaujimavé, Ze v r. 2001 bolo menej
nerozhodnutych respondentov, 84 % sa oznacilo za krestanov, 13 % bolo
bez vyznania a 3 % sa hlasili k inym svetondzorom. Porovnanie medzi
r. 2001 a 2011 ukazalo 8 % pokles poctu krestanov a 10,6 % narast poctu
obyvatel'ov bez vyznania (zvySenie z 9,8 % v r. 1991 na 13,4 % v roku
2011). V r. 2011 tvorili rimski katolici najvacsiu skupinu (az 62 % obyvate-
Pov Slovenska), nasledovali prislusnici Evanjelickej cirkvi a. v. (5,9 %)
a grécki katolici (3,8 %). Pravosldvna cirkev predstavovala 0,9 % populacie.
V r. 2011 celkom 76 % populacie na Slovensku patrilo k urcitej
cirkvi/denominacii. V SR existovalo v r. 2011 spolu 16 $tatnych registrova-
nych cirkvi a nabozenskych komunit. Z doposial nespominanych treba
spomenit’ ¢lenov Zidovskej komunity (0,1 % populacie) a &lenov inych
nabozenstiev (menej nez 0,4 %). Nova spiritualita bola prezentovana
predovsetkym charizmatickym hnutim a r6znymi sektami.

Zda sa, ze pocet zboznych veriacich v SR je vyssi nez eurdpsky priemer.
Podra prieskumov (Kusa, Zeman, Tizik et al., 2008) az 33 % l'udi sa modli
kazdy deni, 72 % modli aspon raz tyzdenne okrem bohosluzieb, ktorych sa
zucastiyje viac ako 54 % obyvatel'ov. Na druhej strane vécSina slovenskych
krestanov si nemysli, ze cirkev by musela byt nevyhnutne spojena s politi-
kou alebo poskytovat’ rieSenia socialnych problémov. Bomba a Kacian
(v r.2012) v8ak upozoriiuju na evidentny posun od vyznavacského krestan-
stva ku krestanstvu kultirnemu. Dékazom toho méZe byt zistenie, Ze iba
42,2 % aktivnych ucastnikov rdznych ritualov veri v krestanské dogmy,
akou je napr. viera v Boha ako osobu. Tiez sa zistilo, Ze ,,takmer 60 % oby-
vatel'ov Slovenska nie su si isti, ze Boh je osoba“. Druhy hlavny posun,
ktory vyplyva z reakcii na predchadzajiicu komunisticka perzekuciu, je po-
sun religiozity z verejného do sikromného zivota, ¢o sa prejavuje dualiz-
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mom — oddelenim naboZenskej a sekularnej stranky zivota. Bomba a Kacian
tento jav nazyvaju ,,sekularizacia so socialistickou tvarou (2012, s. 78-79).
Avsak hoci krestanska cirkev stratila vel'ktl ¢ast’ svojej autority v roznych
oblastiach zivota, moralne postoje a hodnoty l'udi stdle odrazaju vplyv
krestanského ucenia.

Séitanie T'udu v Ceskej republike v r. 2011 potvrdilo trend znizovania po-
¢tu I'udi identifikujucich sa s velkymi cirkevnymi institiciami. V porovnani
so s¢itanim l'udu v r. 1991, ked’ cca polovica populacie potvrdila prislusnost’
k urcitej konkrétnej konfesii, ich pocet poklesol na 32,1 % v r. 2001 (26,8 %
rimskokatolickych veriacich) a len na 13,7 % v r. 2011 (10,3 % st rim-
skokatolicki a ostatni patriaci k r6znym inym denominaciam). V r. 2011 sa
takmer polovica z celej Ceskej populécie (takmer 5 mil. 'udi) k otazke viero-
vyznania nevyjadrila vobec. Jedna tretina populécie sa vyjadrila, Ze sa neh-
lasi k ziadnemu konkrétnemu nabozenskému svetonazoru. Dalsich 7 % sa
prihlasilo k skupine l'udi, ktori veria, ale nehlasia sa k Ziadnej z registrova-
nych cirkvi. Na druhej strane je zaujimavé, ze az 15070 obyvatelov CR sa
hlasi k moralnym hodnotam rytierov Jedi z filmovej sdgy Hviezdne vojny,
a to najmd obyvatelia Prahy (0,31 % prazskej populacie).

Sucasné vyskumy religiozity

Specifika narodného prieniku religiozity a edukacie sa tykaju nielen edukag-
nych vied, katechézy a religionistiky. Nakol'ko ide o komplexny spolocen-
sky jav, je nevyhnutné vnimat’ ho v kontexte narodnych dejin a kultary ako
isty interdisciplinarny problém. Preto je nevyhnutné preskimat’ aj vystupy
z vyskumov teoldgov, misiolégov, sociologov a psychologov. Hoci ich
hlavnym zameranim nie je edukécia ako taka, ich zistenia prispievaju k zis-
kaniu celkového pohladu na religiozitu — predovsetkym novej generacie —
¢o sa potom moze odrazit’ aj v nabozenskej vychove.

Dobrym prikladom komplexnejSieho pristupu k skimaniu religiozity
v edukaénom kontexte je vyskum N. Bravenej (2012b) v CR, zaloZeny na
Specifickych vzdelavacich perspektivach. Skiimanim schopnosti vnimania
transcendencie deti z hl'adiska nabozenskej vychovy Bravena poukazuje na
to, ze dieta mladsie nez 13 rokov ma Specificky pristup k transcendencii
a bozskému zjaveniu. Jej skiimanie vychadza zo v sucasnosti znovuobjavo-
vanych spdsobov myslenia deti. Ceska edukaéna veda a psychologia otvara
dvere pre pojem transcendovanie, tzv. presah, nakol'ko tento sa vynara pri
diskusii o osobnych vlastnostiach a schopnostiach jednotlivca. Vznika nova
teologicko-katecheticka subdisciplina — tzv. teologia deti (teologia s det'mi,
pre deti a teoldgia prezentovana det'mi). Odhal'uje nové vnimanie a didak-
tické moznosti viest’ deti k interpretacii Bozieho zjavenia. Za tymto ucelom
vznikol a v r. 2012 bol v CR schvaleny projekt ,,Kultira a nabozenské roz-
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diely, migracia a l'udské prava“ N1/0507/12 VEGA pod vedenim D. Kros-
laka (2012). Jeho cielom je preskumat’ slobodu nabozenského vyznania
a jej uplatnovania rodi¢émi v stvislosti s nabozenskou vychovu ich deti, za-
hfiiajic aj ndbozenskl vychovu v §tatnych skolach.

Nedavne psychologické vyskumné Studie tykajlice sa religiozity v SR
aCR nadvézuji na Stadie nlekolkych vyskumnikov, medzi inymi na P. Ri-
ana z CR, ktory sa vo svojej praci reflektuje postoj: ,,Nie som veriaci, ale
som duchovny.“ Ri¢an vo svojich pracach opisal vztah medzi religiozitou
a spiritualitou. Podporoval myslienku zvazit' pridanie religiozity a spiritu-
ality do piatich zékladnych faktorov osobnosti. Vo svojich vyskumnych
spravach z posledného desatrodia Ri¢an zmiefiuje zniZenie po&tu krestan-
skych veriacich a navstevnikov tradi¢nych cirkvi, narast novych nabozen-
skych komunit, rastiici zadujem o orientdlnu zboznost, meditaciu, sekty,
kulty. KonsStatuje teda narast nenabozenskej spirituality, oddelenej od tradic-
ného krest'anského nabozZenstva (2005, 2006, 2007).

V SR je potrebné spomenut zakladné vyskumné studie M. Strizenca
a d’alsich ¢lenov Ustavu experimentalnej psychologie Slovenskej akadémie
vied (2004-2006). Ich monografia ,,Religiozita, spiritualita, osobnost™ sa
stala odrazovym mostikom pre nasledujuce vyskumné Studie, napr. stadiu
tykajucu sa vyskumu religiozity v stvislosti so vztahovymi vézbami jednot-
livca (Halama 2006), ¢o je kI'i¢ova otazka pri tvorbe edukaénych cielov.
Nabozenska identita z hladiska psychologie nabozenstva bola skumana
M. Hatokovou (2006). Dalsi vyskum v r. 2010 mal zamer postdit’ vztah
medzi réoznym spradvanim sa adolescenta voci zdraviu a jeho religiozitou,
ako aj rodové rozdiely v tychto vztahoch (Pitel, Madarasova, Geckova
a Kolar¢ik, 2012). Vysledky vyskumu medzi takmer Styrmi tisicami sloven-
skych adolescentov s priemernym vekom 14,9 rokov ukazali, Ze oba tieto
faktory maji zna¢ny vyznam pre posudzovanie pozitivneho efektu vysoko
kvalitnej nabozenskej vychovy v Skolach. U chlapcov aj dievcat bol zisteny
inverzny vztah medzi zboznost'ou a zdravotne rizikovym spravanim, ako je
fajcenie, opilstvo, uzivanie hasiSu, spotreba nezdravych napojov, porno-
grafia a predmanzelsky pohlavny styk. U dievcat bola zistena silnejSia nega-
tivna asociacia religiozity so zaSkoladctvom. Nepreukazala sa korelacia
medzi religiozitou a fyzickou pasivitou, bitkami ¢i Sikanovanim.

Nedavne sociologické vyskumy bert osobitny zretel’ najmé na Eurdpsky
vyskum hodnét (European Values Study — EVS) z r. 2008. Vysledky jeho
analyzy indikovali mierny pokles poctu nerozhodnutych respondentov v SR.
Potvrdilo sa, Ze najrelidoznejSimi su stale starSi l'udia, ktori — spolu so skupi-
nou najmenej vzdelanych l'udi — predstavuju tiez najvylucnejsich veriacich.
Boli zistené vyznamné rozdiely medzi vierou muzov a zien. ETS studia sa
stala podnetom pre d’al$i vyskum, napr. vyskumy Slovenskej akadémie vied
(2008), v CR napr. Hamplovej vyskum (2011). Hamplova (2011) hodnoti
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zaujimavu vyskumnu sondu uskutonenti v ramci Krestanskej akadémie
mladych (KAM), realizovanu agentirou Focus. ISlo o vyskum religiozity
dospievajucich v réznych typoch strednych $kol (gymnazii, strednych od-
bornych §kol a uéilist) v 30 mestach v CR. V r. 2011 bol rovnaky vyskum
realizovany v 10 slovenskych mestach Tréningovym centrom Kompas
(TCK), Josiah Venture a The Maclellan Foundation pod zastitou Minister-
stva Skolstva SR. Hlavnou otazkou bolo zistit' charakteristiky nastupujuce;j
generacie v SR. Nebola zistena ziadna korelacia medzi naboZenstvom a
typu skoly.

Podl'a Hamplovej (2011) bola odpoved’ ¢eskych stredoskolskych respon-
dentov na otazku viery v existenciu nehmotného sveta pozitivna az u 60 %
respondentov. Na druhej strane vieru v existenciu Boha a zaujem ofho
prejavilo len 11 % respondentov. Specialnu skupinu respondentov tvoria
mladi l'udia, ktori sice veria v existenciu Boha, ale Boh ich nezaujima. Naj-
Castejsie i8lo o deti z krestanskych rodin, ktori sa len formalne hlasia k nie-
ktorej denominacii. Cca % respondentov patrili k tzv. ,spiritualnym jedin-
com* so zaujmom o duchovné a spiritualne otazky, ¢i neodmietajucim moz-
nost’ nemateridlnych javov, avSak ich postoje bolo moZzno oznacit' za
krest'anské nabozenstvo, 17 % predstavovali ateisti a 7 % ,,veriaci krest'a-
nia“. Hamplova jednotlivé odpovede respondentov analyzovala, vyhodnotila
a skonstatovala, ze ,,nabozenské a spiritualne postoje Ceskej mladeze su
Casto nejasné a inkonzistentné® (s. 5). Totiz az 20 % z tych, ktori odmietli
existenciu niecoho viac nez len viditeI'ného materialneho sveta, odpovedalo,
ze ,,nad nami nieco je* alebo ,,ze existuje Boh™. Len polovica tych, ktori
oznacili odpoved’ ,,Jezis je Bozi Syn*, uviedla, ze veria v Boziu existenciu.

Co sa tyka vztahu k cirkvam, len §tvrtina respondentov uviedla nejaku
cirkevnu prislusnost 13 % rimskokatolicke vierovyznanie a 5 % sa hlasilo
k inym cirkvam; 5 % sa hlésilo k nekrestanskym nabozenstvam, predovset-
kym k Budhizmu ¢i ,,jedizmu* (rytieri Jedi zo Star Wars).

Za hlavnu pricinu postoja nedovery voci cirkvi bolo oznacené ,,vymyva-
nie mozgov“ a ,,obmedzovanie slobody“, a teda v podstate neochota
mladych respondentov podriadovat’ sa vonkaj§im moralnym pravidlam
(Hamplova, 2011, s. 21). Druhym doévodom pre neprijatie cirkvi bola
v oc¢iach mladych jej neschopnost’ riesit’ problémy dnesného cloveka a po-
krytectvo. Sexudlne Skandaly, vztah cirkvi k majetku a boj o moc hrali
mensiu tlohu. Nesplnené $t’astie je najvysSia nasnimana potreba Studentov,
nasleduje potreba autonémie, prijatia a lasky. Vztah sticasnej mladej gene-
racie ku krest’anstvu sa vyznacuje nevedomost'ou a 'ahostajnost'ou.

Aj vysledky slovenského prieskumu doposial’ nepublikovaného v tlaci
(TCK, 2011) naznacujt, Ze viera v nematerialny svet a zaujem o duchovné
zélezitosti s medzi mladymi stredoskoldkmi zna¢ne rozsirené. Takmer tri
Stvrtiny respondentov uviedlo vieru v nie¢o viac, nez len viditelny svet. Na
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rozdiel od ¢eskej vzorky takmer polovica slovenskych respondentov veri, ze
Boh existuje a zaujima sa o nich. AZ Styri pétiny vzorky bolo mozné oznacit
za hladajacich v oblasti ndbozenstva. Opdt’ bolo mozné vyclenit skupinu
mladych, ktori sice veria v existenciu Boha, ale ich Boh nezaujima,
zvyc€ajne v pozicii dietat’a krestanskych rodicov, formalne sa hlasiacich ku
krestanstvu. Takmer 10 % respondentov tvorili ateisti. Opét’ sa vyskytli
nekonzistentné odpovede, hoci v mensej miere nez v ¢eskej vzorke. V po-
rovnani so vztahom ceskej mladeze k cirkvam bola cirkevna prislusnost’
slovenskych respondentov vysoka (az 75 %), z toho 61 % rimskych katoli-
kov a ostatni z d’alSich cirkvi a denominacii. Iba 1 % sa hlésilo k nekrest’an-
skému vierovyznaniu, najCastejSie k Budhizmu. Aj na Slovensku st
mladymi respondentmi cirkvi pokladané prevazne za nedoveryhodné, tiez
odmietaju podriad'ovat sa vonkaj$im moralnym pravidlam. ,,Vysledky
naznacili, Ze v jadre odmietania cirkvi (a do znacnej miery i krestanstva) je
predovsetkym pocit, ze l'udia v cirkvi st pokrytecki“ (2011, s. 20).

Dalsi slovensky prieskum (2012/13 — v §tadiu spracovavania pre pub-
likovanie), zistujici charakteristiku sucasnej stredoskolskej generacie na
vzorke 150 adolescentov, naznacuje, Ze va¢sina z nich nemala Ziadne vel'ké
sny, ich predstavy o Zivota boli realistické az minimalistické. Ich Zelanim je
»patrit. Podobné vysledky zistil vo svojom prieskume o stave cirkvi v SR
uz predtym v r. 2004 K. Shattuck, a to ze dobré vzt'ahy st najvyssou priori-
tou mladych T'udi, predovsetkym otvorenost’, uprimnost’, laska a doveru.
Mladi l'udia sa snazia najst’ tieto vlastnosti v 'udoch a institaciach, do
ktorych st zapojené, vratane $kol. Chct zazit’ vzajomny reSpekt od spolu-
ziakov a ucitel'ov. Chcl byt prijati bez ohl'adu na to, v o veria a mat’ moz-
nost’ vyjadrit’ svoje nazory.

Na tomto mieste je vhodné zmienit’ aj teologicko-sociologicku Stadiu
religiozity v SR J. Zuffu (2012), zalozeni na komplexnych datach a vy-
skumnej metodologii realizovanej v prieskume Aufbruch, realizovanom
Pastoracnym forom vo Viedni v rokoch 1997 a 2007, ako aj na udajoch
inych vyskumnikov z Trnavskej univerzity, napr. L. Csontosa ¢i L. Matul-
nika. Vyskumnici z Pastora¢ného fora delia religiozitu do troch dimenzii:
osobna religiozita, obsah viery a vzt'ah s ndbozenstvom. Vysledky kompara-
cie percentualneho zastupenia respondentov v tychto skupindch v slovenske;j
populacii v pomere k ¢eskej populacii bolo nasledovné: ortodoxne nabozen-
skych 34 % / 12 %, kulturno-nabozenskych 28 % / 15 %, a sekularnych
37% /74 %.

Anci¢ a Zrins€ak vo svojom vyskume v r. 2012 zistili, Ze vacSina l'udi
v §tyroch stredoeuropskych krajinach vratane SR si myslia, ze nabo-
zenstva/cirkevné spolo¢nosti by mali byt zapojené do réznych socialnych
problémov. Cirkev sa moze zucCastiiovat’ na tvorbe a aktivite roznych social -
nych institacii, ako st napr. média, vzdelavacie, socialne ¢i zdravotné in-
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§titacie. Zaujimavy je nazor v CR, kde napriek relativne vel'mi nizkej Grovni
religiozity si vécSina l'udi mysli, ze v krajine je prili§ malo cirkevnych so-
cialnych institacii.

Religiozita a nabozenské hodnoty boli predmetom zaujmu aj dalSicho
medzinarodného socialneho vyskumu s nazvom ,,International Social Sur-
vey Programme® (DZambazovi¢ & Tizik, 2008), spracovan¢ho Slovenskym
archivom socialnych dat (SASD). Specifické érty religiozity Romov, ktori
tvoria vyznamnu mensinu v SR, boli predmetom d’al§icho vyskumu realizo-
vaného Podolinskou a Hrusti¢om (2010) z Ustavu etnoldgie Slovenskej aka-
démie vied alebo Soltésovou a Hanesom z Univerzity Mateja Bela (2009).

Zaujimavu porovnavaciu Studiu korelacie medzi religiozitou a vnimanim
dusevnej pohody u Slovakov a Mad’arov uskuto¢nili Halama, Martos a Ada-
movova v r. 2010. Bol potvrdeny ich vzdjomny pozitivny vztah, hoci vzory
korelacii lisili. V mad’arskej vzorke religiozita pozitivne korelovala s poci-
tom zmyslu a socidlnej pohody. V slovenskej vzorke prvky spokojnosti so
zivotom a Stastie neboli pritomné. Obe vzorky vSak potvrdili korelaciou
medzi religiozitou a zmysluplnost'ou zivota. Slovenskd vzorka tiez potvrdila
vzt'ah medzi religiozitou a osobnou privetivostou a svedomitost'ou.

Dokument New Religiosity je vysledkom dalSiecho vyskumu o sucasnej
nabozenskej situacii v niekol’kych krajinach (Slovensko, Ceska republika,
Spanielsko, Taliansko, Rusko, USA, Vel’ka Britania). Vyskum poukézal na
sucasny trend, Ze tradi¢né monoteistické nabozenstva su Casto svedkom ar-
gumentacie, konfrontacie s novymi nabozenstvami, inkulturdcie krestan-
stva, liberalizacie teologického obsahu a posunov v konkrétnych prejavoch
religiozity. Potvrdil silny posun smerom k sekularizacii v 20. storo¢i. Podl’a
Barkera (2011) je v sucasnosti kI'a¢ovym pojmom slovo rozmanitost, ¢o za-
hfna rieSenie konfliktov spdsobenych réznostou na viacerych urovniach,
vratane medzindrodnych zmlav o ludskych pravach, zmenami vladnej
a mimovladnej legislativy (napr. aj Svetovej rady cirkvi). Cielom je poskyt-
nut’ dostatok objektivnych informacii o ndbozenstvach a religiozite.

Vyskumy religiozity na Pedagogickej fakulte UMB v Banskej Bystrici

Katedra teologie a katechézy (d’alej KTK) ako jedna z katedier Pedagogic-
kej fakulty Univerzity Mateja Bela sa tiez zapojila do vyskumu niektorych
aspektov religiozity, najmé v suvislosti s generaciou sucasnych deti a do-
spievajucich a ich holistickym rozvojom. N. Bradianska Ondrasek (2012)
vo svojej analyze religiozity sicasnej generacie deti aplikovala americky so-
ciologicky pristup k charakteristike generacii, zvlast Gen Y a Gen Z —
dvoch najmladsich generacii. K $tadii prispela Bradnanska Ondrasek vlast-
nym prieskumom v SR v r. 2011 medzi rodi¢mi najmladsej Gen Z, sledujuc
hlavné rysy religiozity deti v tomto vyvinovom obdobi. Rodi¢ia potvrdili, Ze
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ich predskolaci boli schopni skuto¢nej viery v Boha, modlit’ sa v dovere
k Nemu a filozofovat’ o zlozitych teologickych otazkach.

A. Mad’arova (2012), doktorandka KTK, sa vo svojom vyskume zame-
rala na moralny rozvoj ziakov 1.stupna zékladnych s$kol. Skumala dopad
vlastného projektu prosocialneho spravania v niekol'kych skupinach ziakov
v §tatnych Skolach. Prostrednictvom moralnych dilem sktimala $tadia moral-
neho vyvinu deti v Statnych a cirkevnych Skolach. Zistila, Zze hoci obe
skupiny spadaj do klasickych piagetovskych kategoérii (heteronomno-auto-
némne Stadium moralky), intenzivnej$i a spravne navrhnuty doraz na
moralny vyvin v priebehu skolskej vyucby prinesie ur¢itt meratelnt pri-
danud hodnotu.

V. Soltésova (2013) z KTK $tudovala korelaciu medzi religiozitou a axi-
ologickou orientdciou romskych deti, pricom komparovala skupinu deti,
ktoré presli katechézou a deti, ktoré ju neabsolvovali. Ststredila sa najmé na
problematiku odpustenia. Zistila pozitivnu korelaciu medzi vierou v Boha
a prosocidlnymi emociami odrazajucimi sa v snahe urobit’ vSetko pre elimi-
naciu utrpenia ¢loveka a vedenie k socialnemu blahu. Respondenti s vyso-
kou mierou dovery v Boha boli schopni odpustit’ ostatnym a sami sebe, pre-
toze vd’aka vplyvu katechézy mali osobnu vieru v Bozie odpustenie. Na za-
klade vysledkov vyskumu Soltésova navrhla viac rozsirit’ zaber nabozenskej
vychovy v §kolach o vychovu k hodnotam, nez je tomu v sucasnosti. Prinos
jej prace bol najmé v novom rozmere prace, zameranej na reflektovanie $pe-
cifickej religiozity Romov v procese nabozenskej vychovy v SR.

D. Hanesova uz od r. 2009 skiima religiozny, spiritualny a moralny roz-
voj deti mladSieho Skolského veku. Hanesova podobne ako N. Bravena
(2012a, 2012b) pozoruje schopnosti deti filozofovat’ a teologizovat’. Pripra-
vila vlastné kurikulum nabozenskej vychovy a aplikovala ho v Skolskej
praxi v cirkevnej zakladnej Skole s takmer dvomi tretinami nekatechetizova-
nych deti. Data su v procese spracovavania. Vyskum Hanesovej v prvom
Stadiu bol zamerany na detské predstavy pojmov zlo a dobro. Detailnejsie
skimala reakcie deti na otazky, ¢o je dobro/zlo, nakol’ko dobré je dobro
a zlé zlo. Metodika vyskumu predstavovala zaroven metodiku jej vyucby,
a sice teologizovania s detmi. Aj podla Ri¢ana (2007) st naboZenstva cha-
rakteristické svojim usilim o rieSenie problému zla: jeho existencie, pdvodu,
bytosti zodpovednych za zlo (diabol, démoni). V stc¢asnosti v sekularizuji-
cich sa krajinach, kde klesa vplyv nabozenstva, t.j. kde sa napr. dobro a zlo
vysvetluje skér psychologicky, pojem zlo sa zvrhlo na technicky problém
a dobro sa trivialne poklada za nieco prijemné a uzitocné.

Oba tieto pojmy dobro a zlo boli predmetom dotaznikov aj medzinarod-
nej organizacie IFES v SR uz v r. 2008, a to v kontexte univerzitného vzde-
lavania. Odpovede Studentov vyjadrovali ich relativizmus. Pojmy dobra
azla boli tiez predmetom vyskumu European Values Study (EVS) na
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Slovensku v r. 2008. V tomto prieskume mali respondenti odpovedat’ na
otazku, €i je mozné urobit’ jasnu deliacu Ciaru medzi dobrom a zlom.
Ciel'om bolo zistit’, nakol’ko religiozita 'udi ovplyviuje rozliSovanie medzi
dobrom a zlom. Jednu tretinu respondentov tvorili aktivni tcastnici
cirkevnych bohosluzieb, ktori vedeli vyjadrit’ jasny rozdiel medzi dobrom
dobrom a zlom zavisi od situacii a okolnosti, mali pomerne vagnu predstavu
moralnych pravidiel. Pre takato kontradikciu moZno pouzit’ pojem pol'ského
sociologa Baumana (2000) tzv. ,rozlievajiicej sa modernity™. EVS v r. 2008
konstatovala, ze tradi¢né cirkevné dogmy nie su uz prirodzenou sucastou
viery ludi. Takmer 45 % zo vSetkych Slovakov veri v nebo, av§ak mene;j
ako 20 % z tych, ktory veria v posmrtny Zivot, neveria v peklo. Zda sa, ze
do tradi¢nej viery stale viac prenikajii nekrestanské prvky ako telepatia
alebo reinkarnécia. Posledna tretia skupina (24,8 %) respondentov pokladala
tato otazku za prilis tazkt (Bomba & Kacian, 2012, s. 85).

Hanesova pri spracovavani svojho vyskumu religiozity deti vychadzala
z typologie K. Cizmarikovej z Katedry etickej vychovy PFUMB, zaoberaju-
cej sa moralnym rozvojom deti. Cizmarikova (2013) vypracovala vlastny
kurz morélneho rozvoja deti pocas vyucby na zakladnej Skole a skumala
jeho dopad na ich realne pragmatické chéapanie a aplikaciu pojmov dobra
a zla. Detské kresby dobra a zla rozélenila do viacerych kategorii (nezivé
objekty, nadprirodzené bytosti a javy, zI€ vlastnosti ¢loveka a dobré/zlé
skutky). Hanesova upriamila pozornost’ na nevyhnutnost' prieniku eticke;j
a nabozenskej vychovy v Statnych Skolach aj naprie¢ kurikulom, beriuc do
uvahy S$pecifika prirodzeného moralneho vyvinu deti. Porovnatelne s vy-
skumom Cizmérikovej (2009), najmladsi Ziaci (6 — 7-ro¢ni) sa vyjadrovali
vel'mi jasne o dobrom/zlom spravani sa voci ostatnym l'ud’om. Starsi Ziaci
(10 — 12-ro¢ni) boli uz schopni diskutovat’ o dileme utrpenia a bolesti ako
o dobrych/zlych javoch.

Zaver

V nasej Stidii sme sa zamerali na niekol’ko aspektov religiozity na Sloven-
sku a v Ceskej republike. Hlavnym cielom autorky bolo predstavit’ zakladné
aktualizované Udaje tykajuce sa religiozity obyvatel'stva, spésobu vychovy
k religiozite a najmé vyskumov zameranych na niektoré aspekty religiozity
v SR a CR. Vigsina vyskumov bola realizovana zo sociologického, psycho-
logického a pedagogického hladiska, len malo z katechetického uhla po-
hladu. Preto sme sa rozhodli vyzdvihnut aktivny pristup katedry teologie
a katechetiky ako aj katedry etickej vychovy (napr. K. Cizmarikova) Peda-
gogickej fakulty Univerzity Mateja Bela v Banskej Bystrici.
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Aj napriek tomu, ze Cesi a Slovéci koexistovali v jednom State, v 21.
storoCi sa ich nabozenska Struktira a nabozenské hodnoty vyrazne liSia. Aj
ked’ tato Studia si nekladla za ulohu skiamat’ dévody tohto stavu, je zrejmé,
7e v prvom rade je tento jav dosledkom SirSieho historicko-kultirno-spolo-
cenského kontextu oboch narodov. Autorka sa zamerala na poskytnutie aké-
hosi letmého pohladu o. i. na komparaciu vyskumnych §tadii o religiozite
aich vysledkov oboch krajinach. Ich vysledky sved¢ia napr. o tom, ze hoci
sicasné obyvatelstvo v Ceskej republike sa zda byt menej vonkajikovo
religiozne (¢im myslime nabozenské aktivity, ako je chodenie do kostola,
Citanie Biblie), neznamena to, Ze je aj menej vnutorne religidozne, ¢i dokonca
spiritualne orientované. Ur¢ity pokles vonkajsej religiozity bol zisteny aj
v SR.

Pre nabozenskych pedagogov ostava otazkou, nakol'ko najmladSia gene-
racia deti vnima nabozenské veci, a ¢i existuje platforma, kde sa mozu
zdiel'at’ a Celit nabozenskym otazkam a budovat’ svoje nabozenské pred-
stavy. V niektorych Castiach tejto Studie sme odkazovali na ulohu nabozen-
skej vychovy ako predmetu sui generis v Skolach. Domnievame sa totiz,
tento vyucovaci predmet je stale jednym z vhodnych legitimnych prostried-
kov pre rozvoj spirituality a religiozity deti. Pokial’ je mu venovana do-
stato¢na vaznost a pokial’ je jeho kurikulum pripravené s dostatocnym
profesionalnym nadhl'adom, mohol by sa stat’ vplyvnym faktorom formova-
nia nedualistickej, zvnutornenej religiozity a moralneho spravania a usudzo-
vania deti.
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Teologicka kompetence déti

Noemi Bravena

Abstrakt

Kli¢ové kompetence jsou velmi dulezitymi pojmy v ¢eskych kurikularnich
dokumentech. Dité ptipravuji na jeho uplatnéni ve spole¢nosti. Text se proto
zamysli nad tim, co je klicova kompetence v obecném smyslu a jak je defi-
novana v Ramcovém vzdélavacim programu pro zakladni a ptedskolni
vzdélavani. Pojednava o vzniku oboru détské teologie, ktera svym védec-
kym pojetim vytvotila prostor pro uvazovani o détské kompetenci. Na zaver
textu jsou predstaveny nékteré charakteristiky pojmu teologickd kompe-
tence ditéte.

Klicova slova: klicova kompetence, teologicka kompetence, teologie pro
déti, teologie s détmi, teologie déti

Abstract

Key competences are very important concepts in the Czech curricular docu-
ments. They prepare the child for its role in the society. Text, therefore,
presents key competence in a general sense and its definitions from Frame-
work Education Programme for Elementary and Preschool Education. It de-
scribes the formation of children's theology branch and its scientific discus-
sion that it opened a space for the reflection about children's competence. At
the end of the text there are presented some characteristics of the concept of
theological competence of the child.

Keywords: key competence, theological competence, theology for children,
theology with children, theology of children

Teologicka kompetence déti

V soucasné pedagogické diskusi se hovoifi o rozvijeni kompetenci déti
v ramci edukace. Je to jedno z klicovych slov ve vzdélavacich programech
v Ceské republice. Jak Ize o tomto terminu uvazovat z hlediska nabozenské
pedagogiky, ktera ditéti predava transcendentni obsahy? Miuze byt kompe-
tence k transcendovani vibec definovana, a jaka jsou jeji specifika
vzhledem k nadsmyslovému obsahu?"

! Tato ¢ast monografie je vysledkem védecko-vyzkumné ¢innosti podpotené Stipendiem Hu-
sovy nadace pro akademicky rok 2012/2013 a grantem GAUK ¢. 330411: ,,Transcendovani

@ X

a jeho vyznam pro socializaci a formovani ditéte jako osobnosti“ feSeném na Univerzité¢ Kar-
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1. Kli¢ova kompetence

Réamcovy vzdélavaci program pro zékladni vzdélavani (dale RVP ZV) defi-
nuje klicovou kompetenci jako ,,souhrn védomosti, dovednosti, schopnosti,
postoji a hodnot dtlezitych pro osobni rozvoj a uplatnéni kazdého ¢lena
spoleCnosti.? Ramcovy vzdélavaci program pro piedskolni vzd&lavani
(RVP PV) kompetenci definuje s drobnou nuanci jako ,,soubory predpok-
ladanych védomosti, dovednosti, schopnosti, postoji a hodnot dilezitych
pro osobni rozvoj a uplatnéni kazdého jedince*.? Kompetence je tedy pojata
Siteji, nez jak ji ¢loveék chape bézné na zakladé slovniho pochopeni ,,byt
kompetentni®, tj. byt k né¢emu odborné vybaven. V pojmu klicova kompe-
tence je ,,détska odbornost® v podstaté spojena i s postoji a hodnotami a je
celkovou vybavou pro zivot (znalostni, emo¢ni i konativni), ktera se for-
muje v ramci jednoho vzdélavaciho tseku.

Klicova kompetence je také ,cilovym stavem®, ke kterému ,,by mélo
spole¢né smétovat veskeré vzdelavani®. Z tohoto diivodu ceské kurikularni
dokumenty vidi vztaznost ,.kazdé vzdélavaci etapy™ pro ,rozvoj a zdo-
konaleni* kompetence a pro vybaveni ditéte ,,kazdého jedince souborem kli-
Covych kompetenci na trovni, ktera je pro ného dosazitelna.“* Ramcové
vzdélavaci programy definuji:

1) kompetenci k uceni

2) kompetenci k feSeni problém
3) kompetenci komunikativni

4) kompetenci socidlni a persondlni
5) kompetenci obcanskou

6) kompetenci pracovni

RVP PV posledni dvé kompetence spojuje a oznacuje ji ,,kompetenci
¢innosti a obcanskou®. Pravé predskolni v€k je naziran jako zdsadni pro
,.vytvareni klicovych kompetenci®, byt’ se jedné o ,,elementarni zéklady.

2. Cesta k pojmu teologicka kompetence ditéte

Je-li ve vSeobecném pojeti povazovana klicova kompetence za zasadni
,»smysl a cil“> vzdélavani, pak si i teologie musi polozit otazku, jak vypada
klicova kompetence v nabozenském vzdélavani? Pojem teologicka kompe-
tence ditéte jako termin, jiz existuje, proto se nejdifive podivejme, jakym
zptsobem se v odborné diskusi vlastné objevil.

lové v Praze, Pedagogické fakulté.
2RVPZV,s. 14.

*RVPPV,s. 11.

*RVPPV,s. 11, pozn. 16.

SRVP ZV,s. 14.
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2.1. Docenéni ditéte v naboZenské pedagogice

Nébozenskd pedagogika, zejména némecka, Svycarska a rakouskd, se
v devadesatych letech 20. stoleti nechala inspirovat pedocentrickym
proudem piiklonu k détskému uvazovani, jiz zab&éhlymi vyukovymi meto-
dami détskeé filozofie a zjisténimi z détské psychologie. Nové paradigma se
v nabozenské pedagogice objevilo spolu s mySlenkou dulezitosti filozofic-
kych rozhovort s détmi a jejich mozného vyuziti v hodinach nabozenstvi.

Katolicky nabozensky pedagog piisobici v Aachenu, Reiner Oberthiir
polozil stavajici nabozenské pedagogice otazku, zda by se neméla inspirovat
détskou filozofii? Sviij ¢lanek z roku 1992 nazval: Kdo se nezepta, ziistane
hloupy! Filozofovani s détmi jako impuls pro ndabozenskou pedagogiku.
V ném piedlozil prvni vahy nad nékterymi podobnostmi obou disciplin,
nicméné ,,pfeneseni celého ramcového konceptu détské filozofie™ do teolo-
gie v jeho reflexi jeSté nenalezneme.® To lze najit az u Svycarského
nabozenského pedagoga Antona Buchera.

2.3. Oznaceni détskych vypovédi za teologii déti

Friedhelm Kraft o Antonu Bucherovi hovoii takto: ,,, byl prvnim, kdo za-
vedl pojem teologie déti v katolické nabozenské pedagogice a na zéklad¢
toho mohl o détech hovofit jako o teolozich‘.” To je doloZeno v ¢lanku Bu-
chera z roku 1992, v kterém se vyrovnava s détskym pojetim teodicee a ex-
plicitn& hovoti o ,,détské teologii*.® Novum nespocivalo v empirickém vy-
zkumu, a v kladeni teologickych otazek détem. Jeho prvenstvi je v tom, ze
,»ve vyhodnoceni této studie vykony deti explicitné spojil s pojmem, teologie
deti” a deti docenil jako teology. Tim dal détskym vypovédim o Bohu
,»hlubsi vyznam..., nez tomu bylo u vétSiny ptedeslych vyvojoveé-psycholo-
gicky orientovanych studii“’ v ndboZenské pedagogice.

2.4. Védecky charakter teologie déti

Teologie déti vznikla z provazanosti na empiricky vyzkum. Pozd¢ji se
propojila détsko-teologicka praxe s univerzitni reflexi a dostala tak védecky
charakter. V roce 2002 dostal proud teologie déti dalsi védecky rozmér.
Protestantsky teolog Gerhard Biittner zalozil ¢asopis Jahrbuch fiir Kindert-
heologie (JaBuKi, Rocenka détské teologie), a tim se obor ,,diferencuje

¢ ZiImMERMANN, M. Kindertheologie als theologische Kompetenz von Kindern, s. 46.

" Krart, F. Theologisieren mit Koncern. Ein neues didaktische Leitbild fiir den Religionsun-
terricht der Grundschule? s. 81.

8 Jeho vyzkum zahrnoval celkem 90 déti ve véku 5-7 let, 11-13, 15-17 let, a to vzdy po 30
respondentech.

% ZimmerManN, M. Kindertheologie als theologische Kompetenz von Kindern, s. 47-48.
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a precizuje®, vznika tak platforma pro védeckou vyménu."’ Ze vSech védec-
kych publikaci sestavila M. Zimmermann okruhy, které miZeme podle
mého nézoru ztotoznit se stavajicimi podobory teologie déti formujicimi se
zdola. V tomto poradi jsou to: 1. zakladni otdzky teologie déti, 2. socialné
a komunikacné-teoretické koncepce, 3. metoda vyzkumu v teologii déti,
4. jednotliva teologicka témata, 5. metodicko-didakticka realizace témat te-

ologie déti."

2.5. Teologie déti a jeji tii oblasti zajmu

Teologie déti v sobé skryva tfi myslenkové proudy, které jsou na jedné
stran€ pevné provazany, na stran¢ druhé tvoti # odlisné védecke, vyzkumné
i metodické pristupy."> VSechny tyto sméry maji vést k rozvijeni teologické
kompetence ditéte.

2.5.1. Teologie pro déti

Lze ji ztotoznit s tim, co zndme z bézné praxe, tj. s katechezi pro déti, vyu-
kou nabozenstvi doma nebo ve $kole. Je zde kladen diraz na ucitele, ktery
ditéti transcendentni obsahy zprosttedkovava. Zjeveni pak ptichazi k détem
skrze slovo. Oproti stavajici praxi vSak tento smér klade dlraz na to, Ze lze
vyucovat i tzv. vyssi teologii. Dobrym piikladem je napi. uceni se o Bibli
v kontextu archeologie', historie a textové kritiky. Prakticky to znamena
napf. to, ze se v ucebnicich nabozenstvi pro zakladni skolu (5.—6. tfidu) ob-
jevi fotografie s kusem papyru s feckym textem, na jehoz zéklad¢ dité
plasticky poznava vznik novozakonnich spist a zaklada textové kritiky. '

2.5.2. Teologie s détmi

Zde je kladen diraz na objevovani teologie spole¢né s pedagogem, fararem,
kazatelem katechetou. Stejnou mérou pfispivaji k vyuce obé strany.'> V této

1% ZIMMERMANN, M. tamtéZ, s. 50. — Kazdé &islo je vzdy monotematické a pfindsi riizné po-
hledy nejen z pohledu nabozenské pedagogiky, biblické, systematické teologie, ale i pedago-
gickych véd. Jsou zahrnuty ekumenické a zahrani¢ni pfispévky. Paralelné jsou vydavany
mimotadné svazky, proto celd fada JaBuKi ¢ita jiz 17 svazkd. Déle vznikaji disertace, habili-
tace 1 prilezitostné publikace jednotlivcl. Vznikla téz uzka expertni skupina védcu, ktera se
kazdorocné schazi ve mésté Loccum (od roku 2013 v Brandenburgu a.d. Havel). Skupina
sestavala nejdiive z némecky hovoticich odbornikid, v roce 2009 byla rozsifena o severské
zemé a v roce 2010 o slovanské zemé (Polsko, Slovensko, Ceska republika).

1 ZiMmERMANN, M. Kindertheologie als theologische Kompetenz von Kindern, s. S1n.

12 ZIMMERMANN, M. tamtéZ, s. 111.

1 Hangsova, D. NdbozZenskd vychova v Skoldch, s. 127, 142, 154.

" BUTINER, G. SpurenLesen I, s. 67.

¥ Vice o t&chto tiech smérech uvnitf détské teologie napt. viz Zivmermann, M. tamtéz,
s. 111-123.
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souvislosti odbornici'® hovoii o metodé teologizovani s détmi, v které je dité
partnerem dialogu. V ivodu hodiny je napf. polozena jasna otazka a zadan
ukol, ktery mé vést déti k zodpovézeni problému a k naslednému dialogu
mezi sebou. DéEti vyuzivaji svych znalosti o tématu a hledaji zdtivodnéni pro
polozenou otazku. Ucitel do diskuse vstupuje tak, Ze zprosttedkovava infor-
mace o tématu, které déti samy artikulovat nemohou, protoze jim chybé&ji
znalosti.

Co si pod tim predstavit? Od jednoho zakladatele détské teologie jsem
slySela tento ptib¢h. Na jedné hodiné nabozenstvi v Némecku se ve 3. tridé
pani ucitelka zeptala: Je Pan Jezis, deti, ¢lovek nebo Bith? Kdo si myslite,
ze je clovek, jdéte do pravého rohu mistnosti, kdo si myslite, Ze je Biih, bézte
do levého rohu mistnosti. Nastalo pry néco zviastniho. Aniz se déti predem
domluvily, presne polovina deti sla doprava a druha doleva. Potom byly
deti vyzvany, aby povédely, proc¢ se postavily do daného rohu a hovorily
mezi sebou. Nakonec pani ucitelka priblizila smysl a vyznam Chalcedon-
ského vyznani viry: vere Deus — vere Homo (pravy Bith a pravy clovék).

2.5.3. Teologie prezentovana détmi

Na zékladé tohoto sméru vlastné zacala cela diskuse o novém oboru, kdyz
A. A. Bucher ztotoznil détské vypovedi s teologii.'” Zde se jedna o zdliraz-
néni specifického chéapani biblickych i cirkevnich pravd ditétem, které je
dokaze piiméfené véku a schopnostem interpretovat — je aktérem vyuky. Je
schopno pfemyslet o tématu samo nebo za pomoci otazek pedagoga. Tento
smér si zaslouzi jesté dalsi objasnéni vzhledem k tomu, Ze je pro nas nej-
méné znamy a predstava ditéte teologa mize v dospélych teolozich vyvolat
ambivalentni postoje.

2.5.4. Co neni teologii déti

Je ziejmé, Ze kazda vypoveéd ditéte na hodiné nabozenstvi nemize byt zto-
toznéna s teologii. Mirjam Zimmermannova uvadi dva ptipady, kdy se o te-
ologii ditéte nejedna:

(1) kdyz neni vypoved minéna vazné. Jako priklad autorka uvadi ,,nahodné
vyroky, nesmysly nebo vécné vzdalené provokativni vypoveédi‘;

(2) kdyz neni ditétem zaujata tzv. ,,meta-uroven*, tzn. kdyz ,neni dolozen
proces zpracovani a reflexe myslenky artefaktem feci.' Aby détska
vypoveéd byla teologickou, nestaci podle autorky jen to, ze dit¢ odpovi
ano nebo ne, ale mélo by své tvrzeni zdivodnit.

' Napr. Hanesova, D. Listening to Children: A Welcoming RE Environment, s. 77-94.

7 Némecky pojem ,,die Kindertheologie* prekladam spojenim teologie déti. Z tohoto diivodu
pro treti smér (,,Theologie der Kinder*) volim pieklad teologie prezentovana détmi (,,The-
ologie der Kinder®).

'8 Vice viz ZIMMERMANN, tamtéZ, s. 83.
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2.5.5. Co je teologii déti

Teologie d&ti méa své vékové ohraniceni od 4 do 13 let.” Pro déti do Ctyf let

jsou v ndbozenské pedagogice pouzivany jiné pristupy, nebot’ je zde prob-

Iém prave s jejich meta-rovinou. VEk nad tfinact let je zase obdobim, které

je spojovano s teologii mladeze, ktera se také vyvinula v poslednich tiech

letech v samostatny obor. V tomto vékovém zatazeni mizeme proto hovofit

1 o rozvijeni teologické kompetence.

Teologie déti jako obor se stale formuje, nicméng, nalezneme tyto defi-
nice:

(1) Teologie deéti je , laickou teologii* a , stoji castecne zcela védomeée
v protikladu a kontrastu k teologii dospélych a vedecké univerzitni
teologii. *“ Tvoti vSak samostatny zptsob mysleni a teologie jako takova ji
miize byt obohacena pravé na zakladé riiznych praktickych vyzkumi.*
Ty jsou v tésném provazani na nejnovej§i poznatky z vyvojové
psychologie, sociologie a pedagogiky.

(2) Teologie déti je ,,osobni teologii “, protoze predpoklada ,,viastni aktivitu
ditete”. U ditéte je vzdy spojena s existencidlnimi otdzkami, protoze
s virou je reflektovana i ,,vlastni subjektivita“.*’ Teologické uvazovani
vzdy odrazi pojeti svéta a jeho situaci v ném.

(3) Teologie déti je , konkrétni, kontextudlni a kreativni teologii “, protoze se
tyka zivota jedinecného jednotlivce, je propojena s ,,feci Bible a cirkevni
tradici a ma byt v ni primarné cenéna ,kreativita a vykon ditste*,*
nikoliv pfesnost jeho vypovedi.

To, co kazdého pfi Cteni téchto fadkl napadne, vyjadiil velmi oteviené
némecky nabozensky pedagog Gerhard Biittner, kdyz tekl, ze se teologizo-
vani s détmi, tj. fizeny teologicky rozhovor s détmi, odehrava mezi dvéma
poly: ,,ortodoxii* a ,, herezi*“. To je i divodem ke korektivu pedagoga nebo
katechety.”

To, co dava celé diskuzi o teologii déti opodstatnéni, je rovina, na které
Jsou si dospély a dite rovni. Jde o samotné tdzani, protoze ,.kazdy clovek je
bytosti, kterd se pta a kterd v aktu tdzani vychazi ze sebe, tj. transcenduje
sebe”. Nejedna se proto o schopnost odpoveédi, v tom si dité ani dospély
rovni nikdy nebudou, ale jde o schopnost tazat se a hledat. Ta podle odbor-
nikd uréuje teologickou schopnost ditéte,** to je ditvodem, pro¢ miiZeme
hovorit o teologické kompetenci ditéte, pro¢ o ném miizeme uvazovat jako
o malém teologovi.

19 ZIMMERMANN, M. tamtéZ, s. 79.

20 ZIMMERMANN, M. tamtéZ, s. 89-90.
2! ZIMMERMANN, M. tamtéz, s. 90.

22 ZIMMERMANN, M. tamtéz, s. 91n.

% ZIMMERMANN, M. tamtéZ, s. 93.

2 ZIMMERMANN, M. tamtéZ, s. 95.
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3. Teologicka kompetence ditéte — vymezeni

Teologicka kompetence je pojmem, ktery neni totozny s ndbozenskou, etic-
kou ani socialni kompetenci. Byla-li by teologickd kompetence ztotoznéna
s nabozenskou kompetenci, vzniklo by zde nebezpeci jiného edukativniho
cile, totiz religionistického.”

Teologicka kompetence ditéte ma tyto charakteristiky:

o Je spojena s kognitivnim aspektem. Jim minime to, jak dité ,,po-
kladd a zpracovava teologické otazky*, jakym zpiisobem se stavi
k ,,narativnimu a metaforickému uvazovani* a jak ,,zpracovava pa-
radoxy a hermeneutické* problematiky.

o  Obsahuje aspekt resent problémii. To se projevuje a rozviji tam, kde
jsou artikulovany ditétem ,,samostatné piistupy* k slozitym teolo-
gickym problémim. To samoziejmé znamena, ze déti jsou s ta-
kovymi problematikami konfrontovany. Ochrafiovani déti pted nék-
terymi tématy nenapomahd rozvoji tohoto aspektu teologické kom-
petence.

e Je provazana s oborovou specificnosti. Teologickd kompetence je
ur¢ena samotnym oborem teologie a jejimi metodami. ,,Uceni a vy-
ucovani se ned¢ji abstraktng®, ale dit¢ se vyrovndva ,,s oborové
specifickymi obsahy* (napt. Bozi trojice).

e Dilezitou charakteristikou teologické kompetence je jeji naucitel-
nost a moznost jejiho dalsiho rozvoje. V tom je i tato kompetence
stala a ovéfitelna.

e Souvisi s aplikacnim charakterem. Tim minime to, ze teologicka
kompetence je v konkrétni situaci ,,vyvolatelna®, tj. zahruje kom-
petenci k jednani, komunika¢ni schopnost i dovednost teologicko-
obsahové navaznosti na aplikacni problematiku i vymezeni se viici

ni.

Zaveér

Teologicka kompetence ditéte naSla svou cestu k definici diky novému
oboru détské teologie. Ten docenil dité jako komunikacniho partnera i jako
malého teologa, ktery je schopen teologického tazani i svébytnych odpoveédi
na zavazné teologické problémy.

Nébozenska pedagogika proto musi pocitat s pojmem teologicka kompe-
tence a hledat jeji dalsi aspekty i provazanost s klicovymi kompetencemi
z ramcovych vzdélavacich programi. Klicové kompetence totiz také ,.ne-
stoji vedle sebe izolovang, riznymi zpisoby se prolinaji, jsou multifunkéni,

2 ZIMMERMANN, M. tamtéZ, s. 158—159.
%6 ZIMMERMANN, M. tamtéz, s. 160-163.
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maji nadpfedmétovou podobu a lze je ziskat vzdy jen jako vysledek cel-
kového procesu vzdélavani“.”’” To je velmi zavazna definice i pro teologic-
kou kompetenci, ktera sice vznika jako cil nabozenského a katechetického
vzdélavani, ale neobejde se bez jinych kompetenci (k uceni, k feSeni prob-
1émut, kompetence komunikativni, socialni a personalni, ob¢anské i pracov-
ni). V tomto je zde prostor pro dalsi odbornou diskusi.
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Ku kognitivno-afektivnej oblasti cielov
krestanskej edukacie

Pavol Bomsa

Abstrakt

Prispevok sa zaobera kognitivno-afektivnym zamierenim krest’anskej vy-
chovy a vzdeldvania. Posudzuje jeho Casté zanedbavanie, a to udomacne-
nym preferovanim srdca na ukor rozumu. Tento trend vo svojej popularizac-
nej podobe nie je v sulade s prirodzenym usporiadanim a vyvinovymi
procesmi psychiky, preto je netnosny a rozvojovo neefektivny. Vec na-
pravy spociva v porozumeni uzkeho poznavaco-emocného vztahu a v jeho
krestansko-vychovnom podnecovani.

Krucové slova: krestanska edukacia, emdcie, duchovné problémy

Abstract

The article addresses cognitive-affective direction of Christian Education.
The article points to its frequent neglect in contemporary catechetical educa-
tion in the way of traditional preference of heart at the expense of mind.
This trend is unsustainable and harmful. The way of remedy lies in under-
standing of cognitive-emotional integrity in constitution of personality and
its didactic development.

Keywords: Christian education, emotions, spiritual disorders

Uvod

V krestanskej edukacii sa k afektivnej cielovej oblasti vychovy a rozvoja
edukanta uz tradi¢ne pristupuje ako k zakladnej, ked’ze srdce si pomocou
asimilovanej biblickej argumentacie vydobilo poziciu jadrovej komponenty
duchovného c¢loveka. Tento pristup a na iom zalozena prax mozu — pri r6z-
nej Urovni, spontannej ¢i systematickej realizacii — prindsat’ uzitok dovtedy,
kym s spajané s rozumovym rozvojom. Skodlivymi sa stavaju v okamihu,
ked’ za¢nu stracat’ tuto vizbu a naberat’ samostatny vyvoj. Ked’ze povedo-
mie o danom nebezpecenstve je aj v progresivnom katechetickom prostredi
dneSka nedostato¢né, chcem v rozsahu ¢lanku poukézat’ na kognitivno-
emocnu integritu v Strukture osobnosti a na potrebu jednotného didaktic-
kého rozvijania oboch domén.

Testimonium fidei 2 (2014/1), 117-127. ISSN 1339-3685
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1. Rozumovy aspekt citov v duchovnom Zivote

Aj ked’ pojem ,,srdce” ma v Biblii SirS$i vyznam (duch, dusa, srdce, um,
voOla) a viacSinou chape celostné zameranie Cloveka, najCastejSie sa predsa
len vyskytuje v spojeni s rozumom, mudrostou, mysl'ou, myslienkami. Uz
pre starozmluvného ¢loveka ,,boli pri hnutiach mysle zrejmé napadné afekty
telesného srdca, preto sa davali do savisu so srdcom®.' J. Lewis, profesor na
Pitzer College v Claremonte, vysvetl'uje, ze v starobylom jazyku Pali slovo
,,citta“ — oznacujuce miesto duchovného porozumenia — sa naozaj preklada
ako ,,mysel’ srdca“. Na delenie srdce-mysel’ alebo emocie-intelekt sa pozera
ako na nesStastny dosledok zapadného redukcionistického dualizmu,
v ktorom sa srdce a mysel stali separovanymi oblastami emocionalnej
a moralnej vychovy.? V krestanskom mysleni ma dany désledok podobu
povestného stavania srdca a rozumu do protikladného vztahu v duchovnom
zivote. Ak ma stcasna krestanska vychova v zmysle Lewisovych slov otvo-
rit’ cestu ,,duchovnej praxi, ktora kultivuje srdce a mysel’ holisticky, nie
oddelene (s. 273), nemdze vztah oboch vnimat a riesit’ iba ako protiklad
konzervativistickych a racionalistickych postojov, ale predovSetkym na za-
klade porozumenia a uplatnenia jeho psychicko-spiritualnej bazy. Pre ta-
kého zamierenie je potrebné vychadzat’ z funkcionalneho vzt'ahu citov a in-
telektu a najst’ niektoré interaktivne osobitosti vzhl'adom k duchovnému
rozvoju.

Vzajomné pdsobenie poznavacich a emocnych procesov je dlhodobo
predmetom odborného zdujmu a vykladov. Elementarne ho z psychicko-
javového hl'adiska opisal medzi krestanmi nie vel'mi oblibeny americky
psycholog A. Ellis, ked’ vysvetlil, Ze na hotovej emocii, ktoru prezivame
(C), sa podiela jednak vonkajsi faktor (A), no tiez vyznam (postoj, hod-
notenie), ktory prezivaniu pripisujeme (B). Na zéklade rozpracovanej tedrie
AxB=C Ellis dokazal, ze kvalitu osobnosti a I'udského Zivota vyrazne urcuje
rozumové spracovanie emocii. To ale tiez znamena, Ze hodnotenie vznik-
lych emdcii sa podiel'a na sposobe vnimania emo¢nych podnetov.® J. Kor-
dacova, ktora regula¢nu ulohu prezivania pri mysleni skiimala v stvislosti
neurotickych porach, konstatuje: ,,Adekvatna percepcia a reprezentacia rea-
lity je jednym z vyznamnych kritérii normality osobnosti.**

Pre oblast’ krestanského rozvoja to ma velky vyznam. Od rozumového
pristupu k vlastnym emoéciam a ich podnetom totiz podstatne zavisi aktualny
duchovny zivot a celkové psychické zdravie krest'ana. V danej perspektive

' GaBriS, K.: Teoldgia Novej zmluvy. JeZisova teoldgia. Bratislava: 1996, s. 105

2 Lewss, J.: Spiritual Education as the Cultivation of Qualities of the Heart and Mind. A reply
to Blake and Carr. In: Oxford Review of Education. 2/2000, s. 273

* ELus, A.—MacLaren, C.: Raciondlné-emocni behaviordlni terapie. Praha: 2005, s. 29,4143
* Korbacova, J.: Iraciondlne prvky v mysleni vysokoskolakov a neurotizmus. In: Psycholégia
a patopsychologia dietata. Bratislava: 6/1989, s. 504
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prisluchajtice biblické vyjadrenia odrazu akoby stracali nanos archaizmu,
takze zaCiname rozumiet' zalmistovej tizbe, aby ,,uvahy jeho srdca boli
rozumné* (Z 49,4), dovodu, preco , miidreho srdcom volajii rozumnym®
(Pr 16,21) alebo tomu, ako mdzu ,,zo srdca vychdadzat zlé myslienky

(Mt 15,19).

3

1.1. Intelektova podmienenost duchovnych problémov

No takisto sa v danom zornom uhle ozrejmi intelektova podmienenost’ du-
chovnych chordb, na ktori v pastoralnych kontextoch upozornuje G. R.
Collins’, ale s ktorou sa v cirkvi malo pocita. Doslednejsie $tudium niekto-
rych pastordlnych pripadov ndm potvrdilo, Ze mnohé patospiritudlne javy
maju intelektovo-kognitivhu pri¢inu. Neprimerané chapanie Boziemu
konaniu pri vlastnej osobe a chybné rozumové spracovanie podnetov du-
chovného Zivota sa zvykne prejavovat’ celou radou konkrétnych problémov:
nepravdivou sebareflexiou, nezdujmom o osobny duchovny rast, znizenom
alebo skreslenom povedomi hriechu a jeho désledkov, nedostatkom zmyslu
pre povinnost’ a zodpovednost’, neobvyklym socidlnym spravanim, depre-
sivnymi stavmi, Gzkostou, strachom, utiahnutostou, urazenostou, hnevom,
pasivitou, pocitom viny, krivdy ¢i Zzivotného nenaplnenia, inStitu¢no-
cirkevnymi istotami, bizarnym pristupom k Biblii a zborovému Zivotu,
krestanskou braviirnostou alebo nemohticnostou, vizionarstvom, teologizo-
vanym laicizmom, manickym vztahom k pneumatologickym otazkam,
chronickou duchovnou zaostalostou bez ovocia Svétého Ducha a iné.

Znacna Cast’ problémov daného okruhu je priznacné pre poruchu kritic-
kého myslenia, za inymi sa skryva hebfrénia (rozumkérenie), za d’alSimi,
spadajicimi do osobitnej kategorie, zasa chybny vztah medzi svedomim
arozumom. K zavaznym determinantam tzv. duchovnych t'azkosti patri aj
nevyvazenost’ charakteru’ — celostného to osobnostného systému, ktora su-
visi s kombinovanym naruSenim sebaregula¢ného a socidlno-adapta¢ného
mechanizmu, ¢asto sa vyskytujiacim aj u vzdelanych a kreativnych T'udi.
Spolo¢nou bazou uvedenych a d’alsich patologickych it spirituality st dis-
torzie v kognitivnom uchopeni vnutornych stavov a emo¢ne deformované
myslenie.

Tvéarou v tvar tymto javom by potom ciel'om katechézneho usilia v Zal-
mistovej dikcii malo byt ,,stvorenie Cistého srdca® Bohom (Z 51,12) a ,,zis-
kanie miidreho srdca* ¢lovekom (Z 90,12). Co viak takyto rozvoj konkrétne
zahfna?

> CoLuins, G. R.: Christian Counselling. Dallas: 1989, s. 562-563
® GrieGer, P.: Sistavnd formdcia v sluzbdch miestnej cirkvi. Bratislava: 1998, s. 25-26
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2. Kvality srdca a mysle a ich kultivacia

Relevancia otazky sa prehlbuje problémom rozliSovania rozumovych
a emo¢nych procesov v duchovnom rozvoji a porozumenia ich interakcii
prave v holistickom formativnom pristupe, o ktory nam ide. Vyznamny
jammu-kashmirsky ucitel’ a myslitel' K. G. Saiyidain uz v polovici minulého
storo¢ia upozornil na to, aby sa ,, vychova celej osobnosti“ nestala iba krik-
lavou a zlahCene pouzivanou frazou, ale aby bola vymedzena vel'mi
starostlivo, s ohl'adom na vyzvu aktualnej vychovnej situacie, v ktorej
musime jasne proponovat’ typ a kvalitu mysle a citov a poznat’, ktoré z nich
by malo byt Gstredne kultivované v zavislosti na druhom.’

V krestanstve sa uz tradi¢ne medzi najvyznamnejSie kvality srdca po-
¢itaju viera, nadej a laska. VSetky tri mozno povazovat hlavne za domény
afektivno-socidlneho rozvoja, prostrednictvom ktorého su vSak spité, ako
nacrtava D. Hanesova, s celym rozvojom osobnosti v oblasti a) citov voci
Bohu, 'udom, sebe, svetu; b) véle — sluzby Bohu a bliznym, motivacie,
hladania, zaujmov, potrieb, tizob, aktivit; ¢) socializacie — zaCleovania do
kolektivu triedy, zboru, cirkvi, spolo¢nosti, ucenia sa spravnej komunikacii,
vytvarania medziludskych vztahov; d) hodnét a postojov — schopnosti hod-
notit’ vlastné spravanie a spravanie inych; e) fvorivosti — spoésobov sluzby,
prezentacie evanjelia.®

D. Carr odportca zaradit’ vieru do samostatnej kategorie, pretoze ,,ma
odlisnt kognitivnu dimenziu, ktora vyzaduje vieru v nieco, o je Specifickej
povahy“.” Viera podla neho vyZaduje osobitné duchovné presvedCenia,
ktoré by mali byt artikulované v kontexte nabozenskej pozicie. Preto ju
spaja s vyznanim, ¢o ale na druhej strane navodzuje nami tu nerieSeny prob-
lém definovania jej postavenia na vlastnom naroku duchovnej moci oproti
redukcii na isty druh kognicie. Int skupinu hodnét, poskytujacich priestor
pre vychovu kvalit srdca, by sme podla J. Lewisa mohli najst’ v tom, ¢o
Budhisti povazuju za brahmaviharas — Styri uslachtilosti srdca'’, ktoré tiez
patria k ,,zlatému fondu* biblickych cnosti krestana: milovanie priatel’stva,
sucit, ucastnicka radost’, pokoj (1Pt 3,8n; R 12,9-21; 1Ts 5,1-22).

Opakovane uvadzany J. Lewis, ktory je autorom $iroko aplika¢nej kon-
cepcie nabozenskej vychovy, zalozenej na holistickej kultivacii kvalit srdca
a mysle, sa snazi vyvratit' zI'udoveni domnienku, Ze rozmach emocnych
kvalit vyluCuje alebo zasadne znizuje rozumovu aktivitu. Analyzujuc prace

7 Saryibain, K. G.: Secondary Education — A Statement of Objectives, Purposes, Moral and
Spiritual Values. In: Journal of Educational Sociology. 5/1955,s. 207

8 Hanesova, D.: NaboZenska vychova v Skoldach. Banské Bystrica: 2005, s. 118

’ In: Lewss, J.: Spiritual Education as the Cultivation ... In: Oxford Review of Education.
2/2000, s. 273

' Lpwis, J.: Spiritual Education as the Cultivation ... In: Oxford Review of Education.
2/2000, s. 273
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inych autorov a ich progresivne zavery z experimentalnej a teoretickej prace
v oblasti kognitivnej vedy, zdoéraziiuje, ze vo vychovnej praxi si malo vy-
uzivané tie intelektové kapacity, ktoré Donalson (1992) nazyva citiacimi
sposobmi myslenia. Tykaju sa ,,pozvolnych®, podvedomych spdsobov po-
znavania, odliSnych od vedomého a intencionalneho myslenia, prejavuji-
cich sa intuiciou, mudrostou, imagindciou, starostlivostou, neverbalnym
pozorovanim, nac¢ivanim sebe, vnimanim nedostatkov. Spomina dalej
Claxtona (1997), ktory kriticky konstatuje, ze sicasna zapadna pedagogika
a kurikulum nezodpovedaju edukacnej a zivotnej praxi, vyzadujlicej Casté
uplatiiovanie prave ,,pozvolnych® spdsobov myslenia, ¢im sa utvaraju ne-
vyvazené individuality s jednostrannym aktivizovanim iba urcitych funkcii
poznavania, ktoré nie je primerané jeho funk¢nej rozmanitosti.

L. Crabb vsSak sprdvne poukazuje na zdkladny dokaz nespolahlivosti
podvedomého myslenia v tom, ze chybnymi reflexivno-egoistickymi pred-
pokladmi a postupmi vedie ¢loveka nespravnym smerom, mimo Bozieho
posobenia.'" To je blizke Cameronovmu upozorneniu, aby emocie v du-
chovnom formovani ¢loveka neodvadzali, ale privadzali k pravde, nebranili,
ale pomahali pouzivat’ rozum. ,,Emocie totiz mozu slizit’ ako skratova rea-
kcia namiesto kritického rozumového sudku, nésledkom ¢oho sa vzdy zni-
zuje osobna, teda l'udska skiisenost’.” Naproti tomu, pokracuje dalej N. M.
Cameron, ,,ak emocie zohravaju svoju prirodzenu ulohu, dopliuja argu-
menty a vieru tak, ze zo slov a logickych postupov buduju hlboky osobny
z4azitok.*!?

3. Regulacia citov v krestanskej vychove

V sucasnosti sa z odborného hladiska Siroko zhodne presadzuje povolenie
detom prejavovat’ a hovorit’ o svojich emdciach, napr. o strachu, hneve,
pocite viny ap., a tiez sa uklada katechétom, aby boli pre deti transparentni
v prezivani a vyjadrovani beznych ludskych citeni."? J. Van Dyk dokonca
navrhuje didakticky prebudzat v ziakoch opravneny ,svéty hnev®, silné
emotivne vzruSenie v strete s kazdym negativom cloveka, ktoré destruuje
dobré Bozie vytvory a zamery."*

Na druhej strane existuje katechetické heslo ,,ovladaj svoje city”, ktoré
moze mat’ dve vychodiska. Moze zdoraznovat’ potrebu racionalnej kontroly
a usmernenia citov v zaujme harmonického duchovného vyvinu, ¢o je
opravneny postulat. M. W. Knapp (1982) vyzdvihuje dolezitost’ rozliSova-
nia vlastnych pocitov, ktoré neraz napriek podobnosti byvaju nositelom

! CrasB, L.: Osobnost ¢lovéka, jeji potieby a cesty k jejich napinéni. Praha: 1995, s. 82-87
12 CameroN, N. M. de S.: S krestania ludia? Bratislava: 2001, s. 63

3 AntHONY, M. I.: Foundations of Ministry. Wheaton: 1992, s. 146

" Van Dyk, J.: The Craft of Christian Teaching. Sioux Center: 2000, s. 68
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vole Bozej i vole duchovnych nepriatelov pre nas.” Druhym doévodom
hesla moéze byt tendencia popierat’ city v ich samej 'udskej prirodzenosti
ako hrieSne a ospravedliiovat’ ich len v kontexte dosahovania ,,vySSich*
cielov, ako hovori N. M. Cameron.'® V intenciach jeho detailnejsej analyzy
a vysvetlenia musime takyto sklon z krestanskej pozicie odmietnut’ ako fa-
losny a destruktivny. Ako sprévne vidi, Ziadnu ,,obycajni* emociu, ¢i uz
spojenu so zlom a tragédiou (hnev, smutok, vinu, osamelost)) alebo rados-
tou a poteSenim (estetickl, sexualnu, gurmansku) totiz nemame pravo —
s ohl'adom na emotivitou typickll l'udskost’ Krista — deklasovat’ na samou-
¢elnu a menejcennt, ktoru pri plneni duchovnych cielov nepotrebujeme.

Pre krestanskl vychovu z toho vyplyva uloha vedenia deti k prirodze-
nym citovym reakciam na vonkajsie a vnutorné podnety, bez ich psycholo-
gickej falzifikicie (napr. zniZovania vyznamu a hrozy tragédie a smrti,
bagatelizovania hriechu, naivnej interpretdcie rozculenia, zduchoviiovania
fyziologickej pohlavnej tuzby), bez potlacania citov alebo diskriminacie
,»prominentnych® a ,banalnych® citov. Ulohu mozno cielovo zamerat' na
vSetky vekové kategorie, najmd vSak v osobitnej modifikacii na mladsich
ziakov. S pribudajicim vekom Ziaka by mala narastat’ poziadavka na jeho
schopnost” hodnotit’ a regulovat’ vlastné city, ktora je najvlastnejSou kvalitou
emocionality v duchovnom zivote. Vyznacuje sa rozumovou kontrolou, or-
ganizaciou a kritickym vyhodnocovanim vlastnych emocionalnych stavov.
V danom procese dozrievania Svity Duch vo frekventantovi formuje Krista,
takze Coraz viac poznava aj prirodzené¢ l'udské emocie ako ocistené od
hriechu."”

4. K racionalno-emocnej behavioralnej terapii (REBT)

Na zaklade vyssSie uvedenych poznatkov o zavislosti citov a spravania na
ich rozumovom spracovani (AxB=C) A. Ellis vypracoval Racionalno-
emocnu behaviordlnu tedriu, ktort aplikoval aj na rovnomennu terapiu. Vy-
chadza sa z nej z predpokladu, ze 'ud'om s poruchami emotivity a spravania
sa da pomoct’ psychoterapeutickym desifrovanim ,,logiky* citov, myslienok,
ktoré ich sprevadzaji a na zaklade toho navodzovanim vhodného racional-
neho myslenia skvalitnit’ emocionalne a celkové psychické zdravie ¢i, inak
povedané, zamedzit’ poSkodzovaniu seba.'®

' In: Dosson, J.: Emotions: Can you Trust Them? Ventura: 1980, s. 122

16 CameroN, N. M. de S.: St krestania ludia? Bratislava: 2001, s. 6671

" Dosson, J.: Emotions: Can you Trust Them? Ventura: 1980, s. 71

'® Treba pripomenut, Ze je to len hruby vyklad danej teorie, ktora inak reflektuje zloZitejsiu,
vSesmerovu zavislost’ viacerych psychickych funkeii v ich prepojeni a celostnosti. Okrem
toho, ako prizvukuje autor, zmyslom racionalnych myslienok nie je neemocionalne, me-
chanické alebo netvorivé myslenie, ale myslenim produkujicim priaznivé a primerané city
zabranit’ sebaposkodeniu (Eruis, A. — MacLaren, C.: Racionalné-emocni behavioralni te-
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Pre svoju teoreticku stdrznost’ a podporu biblického principu v R 12,2,
7e Bohom obnovena mysel’ naozaj pozitivne ovplyviiuje prezivanie a spra-
vanie, sa REBT stava predmetom snah o uplatnenie aj v krestanskej vy-
chove a odbornej pastoralnej starostlivosti. Je pravdou, ako sme uz zmienili,
ze vela krest'anov zije dlhodobo v Zivotnej mizérii preto, lebo ich spiritu-
alitu urcuju kognitivne anomalie a disonancia. Centrom zodpovedajlicej po-
moci by potom malo byt vylicenie alebo kontrastnd zmena psychike
Skodiacich myslienok.

Praktizovanie REBT vsak prinasa isté uskalia, ktoré znovu dobre vysti-
huje L. Crabb. Vyplyvaji najmi z jej filozofickej koncepcie, vybudovane;j
na ateistickych predpokladoch a v dosledku toho z nebiblického spdsobu,
akym autor naklada s inak s uzitoénymi poznatkami." K typickym racional-
nym postojom tedria zarad’'uje napr. neuzndvanie absolutnych istot, jedno-
znacnych veci, neuznavanie potreby mat niekoho/nieco silnejSie ako je
¢lovek, o co by sa dalo opriet’ alebo nevnimanie osobnych hrozieb a nebez-
pecenstiev.

Okrem toho, pri jej terapeutickom uplatneni zostdva nerieSenym problé-
mom subjektivita v situacnom usmerneni a sebarozhodovani pre Ziaduce
myslienky. Permanentne hrozi, Ze ak nalezitost’ obsahu myslenia nebude ur-
Covat’ Pismo a Svity Duch, myslenie sa stane ¢innost'ou ,,racionalnej viery*.
Ak sa klient necha presvedcit, Ze jeho hriech nie je ,,az tak velky®, nebude
zanho citit’ vinu pred Bohom. Rozumovou sebaregulaciou za podpory psy-
choterapeuta mozno v danom ohl'ade zddvodnit’ akékol'vek vlastné negati-
vum, pricom dochddza k manipulaénému psychickému ulahceniu si zakti-
vizovanim obrannych mechanizmov. Tymto spdsobom sa daju kompenzo-
vat’ vSetky ,,neprijemné® city, aj tie, ktoré su pre posvicujuci zivot viery
a spasenie nevyhnutné a v skutoc¢nosti psychicky uzdravujuce. Zavadzanie
REBT do katecheticko-pastoralnej oblasti musi byt’ preto uvazené; moznost’
jej uplatnenia je totiz plne zavisla od optimalizécie jej vyuZitia.

5. Integralny kognitivho-emocny rozvoj

Ked'Ze kognitivno-emo¢né integracia je expertmi zhodne povazovana za
najcharakteristickej$i rys zrelej 'udskej psychiky a myslenia, vyvstava po-
treba nielen kombinovaného (striedavého), ale aj celistvého kognitivno-
emocného rozvoja. Otazkou je, o takyto rozvoj zahfiia v rdmci krestanske;j
vychovy a vzdelévania.

Ak vychadzame z Anthonyho vSeobecne potvrdenej tézy, ze ,, rozvojové
chapanie ludského rastu smerom k zrelosti podporuje biblicky postoj, ze

rapie. Praha: 1995, s. 51).
1 CrasB, L.: Osobnost ¢lovéka, jeji potieby a cesty k jejich napinéni. Praha: 1995, s. 44-46
2 KonpAas, O. — Korbacova, I.: Iracionalita a jej hodnotenie. Bratislava: 2000, s. 54-56
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rast vyzaduje myslenie a uvazovanie“”’, potom za najpodstatnejsi spdsob

podnecovania rozumovo-emocnej integrity u krestana mozno povazovat
formovanie jeho presvedcenia o potrebe zvySenych narokov na intelekt.
O tom, Ze len rozvoj poznévacich procesov vedie k pravému uspokojeniu
z ucebnej Cinnosti a citovo naplnenému — duchovnému i vS§eobecnému — Zi-
votu.

Tento pohlad je z pedagogicko-psychologického hladiska v uplnej
zhode so skuto¢nostou, uvadzanou B. Kosovou, ze ,,¢im lepsie dieta vnima
podnety z citovej stranky, tym chce viac vediet, hlbSie prenikat’ k podstate
veci“.” Ked’ bliz8ie skimame tito obojsmerna zavislost na pozadi intera-
kcie afektivnych a poznavacich aspektov kazdého kontaktu s prostredim,
zistime, ze s citovou pritazlivostou vyucovacieho procesu by mala pozi-
tivne korelovat’ kognitivna troven obsahu vyucovania. Ak tomu tak v praxi
vzdy nie je, Cosi zasadné Skripe v danom vztahu, za ¢o vonkoncom nenesie
primarnu zodpovednost’ edukant. S. Svec v kontexte analyzy Bloomovho
pristupu ku kvalite vyucovania zdoraznuje, ze ucebné ulohy svoju didak-
tickti hodnotu ziskavaju prave poziciou na hierarchickej stupnici kognitiv-
nych cielov a kognitivnych procesov uéenia (sa), ktoré im zodpovedaji.?
V jednoznacnosti tychto skutocnosti sa musi ukazat’ ako neprijatel'na tradi-
cia §kol umelo vytvarat’ citovu pritazlivost’ vyucovacieho procesu maskova-
nim rozumovo-vykonovych poziadaviek na ziaka.

Délezita lohu v rozumovo-emoc¢nom rozvoji zohrava podmierniovanie
emocit, ktoré didakticky stavia na asociacii urcitych podnetov s emo¢nymi
reakciami.** Katechét podmiefiujici u ziaka prijemné zazitky z intelektovej
prace, napr. radost z Bozieho pozehnania nadobudnutych vedomosti,
z novych poznatkov, nadsSenie z rozvijania schopnosti ap., vytvara pre fu
nové podnety, ¢im zaroven stimuluje jej doleziti emociondlnu matricu a ve-
die ziaka k priaznivému socidlno-moralnemu spravaniu. Tym sa rozvija
myslenie, v ktorom sa diet’a snazi etické obsahy klast’ do vzt'ahu k vnimanej
skusenosti. Tu je namieste tiez Adlerov akcent, aby ziaci premyslali o tom,
¢omu sa ucia, aby boli ,,vtiahnuti do myslenia“, ked’ hovoria, pisu, zist'ujq,
hodnotia, vyvodzuju zavery®.

Obsahovym, ale aj metodickym vychodiskom katechetického rozvijania
emocno-kognitivnej integrity, najmd u mladSich ziakov, by malo byt
porozumenie a napliianie ich individudlnych, univerzalne konstantnych po-

2! ANtHONY, M. J.: Foundations of Ministry. Wheaton: 1992, s. 84

2 Kosova, B.: Rozvoj osobnosti Ziaka (so zameranim na 1. stupeii zakladnej Skoly). PreSov:
2000, s. 21

» Svic, S.: Kvalita osobného bytia a hodnota vzdelanosti. In: Pedagogickd revue. Bratislava:
1-2/2007, s. 15

2 NAKONECNY, M.: Psychologie osobnosti. Praha: 1995, s. 133

» In: DaRGOVA, J. — Jurcisivova, E.: Rozvoj kritického myslenia v pregradudlnej priprave udi-
tel'a. In: Pedagogicka revue. Bratislava: 3/2006, s. 275-291
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trieb, ktoré koncizne uvadza D. Hanesova®: potreby nepodmienecnej a ne-
pokryteckej lasky, discipliny, vlastnej ucty a reSpektu, prilezitosti pre rast
a rozvoj, duchovnej istoty na zdklade spravneho poznania Boha, jeho planu
spasenia a poziadaviek na Cloveka.

M. W. Knapp navrhuje Styri kritéria hodnotenia pocitov v duchovnom
zivote*”: 1) biblické kritérium: Boh vedie Eloveka vzdy v zhode s Pismom;
2) kritérium pravosti: pocity, ktoré pochadzaju od Boha, st vzdy pravé, aj
ked mézu byt v protiklade s nasimi predsudkami, vnimanim a prirodzenymi
sklonmi; 3) kritérium transparentnosti: ak Svity Duch vedie ¢loveka, spo-
sob tohto vedenia bude stale priehladny; 4) kritérium rozumnosti: ak je
krestansky zivot rozumnou sluzbou, BoZia vol'a moze byt reflektovana tak,
7e budeme v harmonii s duchovne in$pirovanym usudkom.

Zaver

Prispevok chcel reagovat’ na problém nedoceiiovania rozumovej cielovej
domény v krestansko-vychovnych programoch, Specificky v tych, ktoré sa
snazia o emocionalny rozvoj. Dané pristupy opominaji alebo beru Tl'ah-
kovazne integralny vztah rozumu a citov, ¢im poskodzuju psychické
zdravie edukanta, najmé v spiritudlnej oblasti. Potreba jednotného kogni-
tivno-emo¢ného rozvoja vychadza predovsetkym z konstitutivnej danosti
onej celistvosti, ktora odkazuje na psychologické zaklady vychovno-vzdela-
vacieho procesu, na kritéria pre vyber obsahu vzdeldvania a na d’alie vy-
znamové mohutnosti.

Krestansko-vychovny rozvoj rozumovo-emocnej celistvosti nie je limi-
tovany institucionalne, ani vekovo a znamena kultivaciu osobnosti tym naj-
jedinecnej§im — spiritualitou. Na najvys$Sej Urovni psychickej reality
v podobe osobnostnych vlastnosti sa prejavuje tym, ¢o D. Kovac¢ nazyva
systemovymi psychickymi reguldatormi spravania: vierou, nadejou, laskou,
mudrostou, pokornostou, striedmostou, statocnostou, poctivost'ou, po-
sluSnost'ou, spravodlivostou, spolahlivostou, obetavostou, pravdovrav-
nost'ou, prosocialnostou, toleranciou, svedomim, zivotnym S$tylom, sveto-
nazorom atd’.*®

Z mnozstva d’alSich prinaleziacich veci, ktoré sa do ¢lanku nedostali
alebo v iom zostali v tieni, zasluhuje zmienku aspon $pecialna vizba inte-
lektu a citov v motivacnej Strukture. Nedd mi neuviest’ viac-menej zhriu-
juce konstatovanie vynikajiiceho evanjelikalneho pedagdéga R. W. Pazmina,
ze subeznost’ kognitivneho a emocionalneho aspektu motivacie v krestan-
skej vychove nuti brat’ ohl'ad na to, ako l'udia myslia, poznavajt okolity svet

2 Hanesova, D.: NabozZenskd vychova v skoldch. Banska Bystrica: 2005, s. 84
7 In: Dosson, J.: Emotions: Can you Trust Them? Ventura: 1980, s. 123125
% Kovac, D.: Psycholégiou k metanoi. Bratislava: 2007, s. 117-118; 235-237; 251-255
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a ¢o podmienuje ich osobité spravanie a reagovanie. Dodava: ,,Ked’ze pri-
tom kognitivne funkcionalne zmeny u ¢loveka st zasadné, tejto dimenzii
musi byt’ dana prednost’.*

Je na krestanskych ucitel'och, aby si uvedomili zavaznost’ svojho vy-
chovného posobenia na cCloveka, ktorého maju formovat’ do Kristovej
podoby, a to najmi z hladiska vytvarania rozhodujucich podmienok pre
jeho zdravy psychicky vyvin. Aktualne by sa to malo odrazat’ na iniciativ-
nejSej podpore intelektu a poznavania, na persuazivnom utvarani vedomia
o nevyhnutnosti vyssich rozumovo-citovych kvalit pre priaznivy duchovny
zivot, ale tiez, ako pripomina K. G. Saiyidain, na sustavnej sebareflexii §kol,
¢i st schopné pripravovat’ svojich Studentov tak, aby boli odolni voci aké-
mukol'vek druhu demagogickej, komercionalistickej alebo antiintelektove;j
propagandy.®
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Rezidualny marxizmus po 25 rokoch

Pavel Hanes

Abstrakt

Budovanie komunizmu bolo v Ceskoslovensku 40 rokov sprevadzané so
vSemoznou indoktrindciou obyvatel'stva marxisticko-leninskou ideoldgiou.
Po zmene politického systému r. 1989 nedoslo k verejnej dekonstrukcii
komunistického svetonazoru. Clanok upozoriuje na faktor ,rezidualneho
marxizmu®, ktory implicitne pretrvava v postojoch a idealoch spolocnosti
pod ne-marxistickymi pojmami a heslami, zaroven sa prenasa aj na novi
generéciu, ktora nikdy nebola tejto propagande vystavena. Clanok cituje
niektoré vplyvné Marxove, Engelsove a Leninove doktriny a odhal'uje ich
stalu pritomnost’ v medzil'udskych vztahoch vo forme zranitelnosti sim-
plicistickymi politickymi heslami, v tichom strachu z ,,mocnych® a v pre-
hnanej scientististickej dovere v moznosti prirodnych vied. Zaroven nacr-
tdva mozné cesty oneskorenej verejnej ,,demarxifikacie®.

KPucové slova: Indoktrindcia marxisticko-leninskou ideologiou, dekon-
Strukcia komunistického svetonazoru, rezidualny marxizmus.

Abstract

The 40 year long process of building up Communism in Czechoslovakia
was accompanied by the indoctrination of the population with Marxist-Len-
inist ideology in all possible means. After the change of the political system
in 1989 no public deconstruction of the Communist worldview has been at-
tempted. The article calls attention to the factor of “residual Marxism” that
is implicitly surviving in the attitudes and ideals under non-Marxist words
and slogans and is transferred to the new generation that has never been an
object of the Marxist propaganda. The article quotes some of the infuential
doctrines of Marx, Engels and Lenin and uncovers their constant presence in
interpersonal relationships. This presence can be seen in the vulnerability of
the public to simplistic political slogans, in the silent fear of “those in
power” and in the extreme scientistic trust in the possibilities of natural sci-
ence. At the same time, the article gives some suggestions on how to realize
this belated “demarxification”.

Keywords: Marxist-Leninist propaganda; ideology; indoctrination; decon-
struction of the Communist worldview; residual Marxism.
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Pavel Hanes

Uplynulo dvadsat’pat’ rokov od zmien, ktoré sa udiali vo vychodnej Eurdpe,
ked sme s velkymi nadejami zanechali budovanie komunizmu a Cakali
Stastné dni demokratického kapitalizmu. No napriek nepopieratel'nym zme-
nam a uspechom je post-komunistickd Europa dost’ vzdialena od toho, €o si
0 buducnosti predstavovali 'udia cengajuci kI'i¢mi na namestiach cesko-
slovenskych miest. Pri¢iny nenaplnenych nadeji st viaceré a urcite nie je
mozné vsetko simplifikovane pripisat’ jednému faktoru. Tézou tohto ¢lanku
je, ze jednou z vaznych pricin je rezidudalny marxizmus, ktory sa fragme-
talne zachoval v postojoch a mysleni spoloc¢nosti. Verejnej dekonstrukcii
marxistickej propagandy, ktora bola v predchadzajlicom rezime doslovne
vSadepritomnd, sa venovalo len malo pozornosti. Nova generacia jej sice
nebola nikdy vystavend, ale nasledky ,,redlneho socializmu® s hlbsie, ako
len explicitne formulované hesla, ktorych sme sa zbavili velmi rychlo.
Préve o tito analyzu implicitného ,,zvySkového marxizmu* v mysliach 'udi
mi v tomto ¢lanku ide. Povazujem ho za jeden z vyznamnych cinitel'ov,
ktoré pdsobia napitia a traumatizuju legislativne slobodnu ale v kazdoden-
nej skutoCnosti stale eSte spolocnost’ ovplyvitovani tymto modifikovanym
marxizmom.' (K tomu, samozrejme, treba pridat’ aj vplyv otvorenych mar-
xistov, ktorych v hojnom pocte najdeme aj v krajinach, ktoré nikdy nebudo-
vali sovietsky socializmus.)

Marxizmus, ktory propaganda viemozne vtikala do mysli ob&anov,
a ktory bol teoretickym vychodiskom tzv. ,,budovania socializmu®, bol so-
vietskou verziou filozoficko-ekonomicko-politickej teérie. Jeho presnejsi
nazov bol marxizmus-leninizmus.> V obdobi budovania komunistickej bu-
ducnosti bolo touto spolitizovanou filozofiou vSemozne a systematicky in-
doktrinované celé obyvatel'stvo. Po pade politického systému sa z pochopi-
telnych dévodov nepodnikla Ziadna celkova ,,demarxifikacia“, ¢o znamena,
ze aj ked sa kazdodenny Zzivot legislativne a prakticky zdemokratizoval,
rezidualny marxizmus v mysliach I'udi ostal vo forme svetonazorovych,
politickych a sociologickych fragmentov, ktorych povod upadol zo zabud-
nutia. Malokto dnes sice pouziva marxisticku terminologiu, ale za demokra-
tickymi heslami eSte aj po Stvrt'storo¢i od neznej revoltcie r. 1989 ¢ihaju
marxistické postoje a marxistické idedly. Ak je pravda, Ze ,,...demokracia
a rozvoj su moralne ciele, ktorych dosiahnutie vyZzaduje nova moralku,* tak
by bolo nacase preskimat moralne Skody, ktoré napachala marxisticka
propaganda a zistit', do akej miery su napétia v sucasnej ,,slobodnej* spolo¢-

! Treba snad’ zdoraznit, Ze mi nejde o analyzu celej marxistickej filozofie, ale len tych jej
tvrdeni, ktoré pretrvavaju v tom, o nazyvam ,,rezidudlny marxizmus*.

2 Povodnt zmes namiesal Marx s Engelsom, Lenin ju vo svojej uprave aplikoval v Rusku
a Stalin ju po d’alSom spracovani vnutil vychodnej Eurépe.

3 Novak, M. Will it Liberate? New York : Paulist Press, 1986, s. 83.
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nosti spdsobené rezidualnym marxizmom, ktory sa existencialne prenasa aj
na novu generaciu, ktora nikdy nebola vystavena marxistickej propagande.

Dévera v simplicistické hesla

Marxizmus nie je len ekonomickou teoriou — ide tu o kompletny svetonazor,
filozoficky systém odpovedajici na vSetky otazky pod Slnkom (a aj nad
nim).* Marx bol jednym z poslednych filozofov, ktory sa pokusil vytvorit
filozofiu vSetkych veci vo vesmire jeho filozofia je pokusom o systematické
spracovanie celého l'udského poznania do celku, je myslienkovym ramcom,
v ktorom su teoreticky zodpovedané (alebo aspon zodpovedatel'né) vsetky
dolezité otazky: (ne)existencia Boha, prirodné zakony, socidlne zmeny aj te-
leologia dejin. ,,Jedine marxisti sa snazili dosledne integrovat’ do jedinej te-
oretickej konstrukcie vsetky ekonomické, socialne, politické a kulturne
dimenzie kapitalistického fenoménu.*’

Takyto vSeobsiahly svetondzorovy systém ma nevyhnutne ¢rty nabozen-
stva. Marx bol presvedceny, Ze ateisticky §tat vybudovany podl'a jeho filo-
zofie bude dokonalym uskuto¢nenim podstaty krestanstva (tvrdil, Ze ,,do-
konaly krestansky $tat je ateisticky $tat). Takéto chapanie marxizmu sa
prejavilo aj v pokusoch niektorych (hlavne ruskych) marxistov pretvorit
marxizmus na nové nabozenstvo, Lenin vSak tieto plany razne odmietol.
Napriek tomu marxizmus vyvolaval taka transcendentnu istotu viery, a do-
konca uctievanie vodcov, ze v psycholégii horlivych marxistov sa prejavo-
val ako nabozZenstvo. Z toho vyplyva, Ze po marxizme tu ostalo svetondzo-
rové (,,nabozenské) vakuum, a ze uplna kritika marxizmu (,,demarxifika-
cia®) sa nevyhne nabozenskym tivaham.

Marxizmus propagandy bol nielen vSeobsiahly, ale obsahoval aj vel'mi
pritazlivé simplifikacie. Filozofia sa v marxizme deli vel'mi jednoducho na
idealizmus a materializmus, pricom idealizmus mal v propagande privlastky
ako: ,nekriticky®, ,,subjektivny*, ,abstraktny®, ,fideisticky*, ,,mysticky*,
nfantasticky®, ,,vrtosivy®, ,zaslepeny* atd’. Materializmus bol naopak:
»vedecky®, ,pokrokovy®, ,realisticky*, ,objektivny*, ,kriticky®, ,,dialek-
ticky* a ,historicky®. Obraz bol vel'mi jednoduchy — kto by eSte chcel byt
idealistom po takejto charakteristike? Takéto myslenie nutne viedlo
k ¢ierno-bielemu rozdeleniu l'udi na ,,pokrokovych® a ,tmarov, priCom
tmari to mohli subjektivne dobre mysliet, ale objektivne podporovali
spiatocnictvo. Ak je demokracia umenim kompromisu, takéto Cierno-biele

* , Marxizmus-leninizmus je ucelené, systematické ucenie, ktoré sa sklada z troch sucasti: fi-
lozofie, politickej ekonomie a tedrie vedeckého komunizmu.” (Konstantvov, F. V. et al. Zd-
klady marxisticko-leninskej filozofie, Bratislava : Pravda, 1975, s. 11.)

> BerGER, P. Kapitalistickd revoluce, Bratislava : Archa, 1993, s. 7.

¢ Marx, K. Deutsch-Franzésische Jahrbiicher. In: Marx, K. — Encets, F. Werke I, Berlin :
(Karl) Dietz Verlag, 1976. s. 357.
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delenie l'udi je pre fiu fatalne. Demarxifikacia ma teda za ciel’ presvedCivo
ukazat, ze realita nie je Cierno-biela, a Ze aj opacny nazor, ako je ten mdj,
stoji za pozornost’ a zvazenie.

Velmi vhodnym doplnkom cierno-bieleho delenia filozofie je marxis-
tické ucenie o dialektike pravdy. Vecna pravda sice nejestvuje (podla En-
gelsa snad’ iba v prirodnych vedach), ale marxisticka dialektika je nastroj,
ktory spédja dohromady absolutnu a relativnu pravdu tak, ze ,,absolttna
pravda sa sklada zo suhrnu relativnych pravd“.” Takto sa dialektickd metoda
prevzata z Hegelovej filozofie stdva uzito¢nym nastrojom na zakomponova-
nie protireciacich tvrdeni (tézy a antitézy) do jedného systému (syntézy).
Marxova politicka analyza bola vzdy prisposobena historickej realite. Na-
priek najkrikl'avejsim protireCeniam (ktoré odbavil pomocnymi tvrdeniami)
tedria ostavala v platnosti ako centralny clanok viery, ktory nemdze byt
spochybneny. Aj podl'a Lenina jednym zo zakladnych principov dialektiky
je, Ze nejestvuje abstraktna pravda, pravda je vzdy konkrétna. Marxista
modze s nabozenskym presvedCenim trvat na tom, Ze pozna absolutnu
pravdu, ale zaroveii zmenit' nazor, ak sa ukéaze, ze jeho poznanie je ,,dog-
matické™ (marxistickd nadavka), alebo ,,subjektivne (synonymum 1zi). Len
dialekticky materializmus je schopny neomylne delit’ pravdu na subjektivnu
a objektivnu. Pritom pravdivost’ kazdého tvrdenia stotoziiuje s jeho pdvo-
dom — ak sa dokaze, Ze idea je ,,burzoazna®, zaroven sa tym preukazala jej
»hepravdivost™. P. Ricoeur vystizne oznacil Marxa za jedného z troch ,,ma;j-
strov podozrievania® (d’al$i dvaja su Nietzsche a Freud). Kazdé tvrdenie
treba vysvetlit' triednym zdujmom, pricom jedine triedny zdujem marxistov
je objektivny.® Svet skiisenosti je zatieneny svetom fedrie. ZvySkovy mar-
xizmus robi z ludi l'ahké obete vhodnej propagandy, a to aj napriek
skusenosti. Demarxifikacia musi spoc¢ivat’ v trpezlivom budovani schopnosti
nehodnotit’ pravdivost’ podl'a zhody s prisluSnou stranickou teériou, ani
podla pdvodu, ale podla kriticky prijimanej skiisenosti.

Vrcholom marxistického zjednoduSenia bolo vysvetlovanie vSetkych
javov T'udskej spolo¢nosti ekonomickymi vztahmi. ,,...kone¢né priciny
vSetkych spolo¢enskych zmien a politickych revolucii netreba hl'adat’ v I'ud-
skych mozgoch, ani v lepSom pochopeni vecnej pravdy a spravodlivosti, ale
v zmenach spdsobu vyroby a tovarovej vymeny.’ Marxizmus tu pouZiva
teoriu odrazu, podl'a ktorej ,,duchovny zivot spolo¢nosti je odrazom objek-

" Konstantivov, F. V. et al. Zdklady marxistickej filozofie, Bratislava : Slovenské vydavatel’-
stvo politickej literatary, 1961, s. 327.

¥ Marxistickd podozrievavost’ sa asi najvyraznejSie prejavila v stalinistickom odstrafiovani
opozicie uz v jej zarodku, v akejsi socidlnej profylaxii, ktord mala predist’ moznym kontrare-
voluénym akciam. SolZenicyn podal dokazy, ze pre komunisticky systém nebola podstatna
osobna vina, ale spoloCenské ohrozenie.

? EnceLs, F. Die Entwicklung des Sozialismus von der Utopie zur Wissenschaft, In: Marx, K.
— Encets, F. Werke XIX, Berlin : (Karl) Dietz Verlag, 1973. s. 210.
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tivnej reality (Stalin). Tzv. ,,ekonomicka zakladna“ urcuje charakter nad-
stavby (kultira, moralka, naboZenstvo), a preto je ekonomicka realita funda-
mentalnejsia ako sila politiky, moralky alebo kultary. Filozoficky a psycho-
logicky vel'mi atraktivnym je Marxov (z Hegela) pojem ,,odcudzenie®, pro-
strednictvom ktorého sa Marxova filozofia stava nastrojom na odstranenie
problémov cloveka. Odcudzenie cloveka spociva napr. v predaji jeho
pracovnej sily, ¢im sa ,,moja osobnost’ stdva majetkom iného*,' ako aj
v del’be prace alebo v tovarovej vyrobe. Preto sa ,,vo vy$Som Stadiu komu-
nizmu tovarova vyroba prezije“.!" Ndaprava odcudzenia bude spocivat
v zmene ekonomickych vzt'ahov, ktoré toto odcudzenie sposobuju — napri-
klad v odstraneni ,,otrockej podriadenosti jednotlivca delbe prace (die
knechtende Unterordnung der Individuen unter die Teilung der Arbeit),* "
ale hlavne zruSenim stkromného vlastnictva, ktoré je podla marxizmu
akymsi ,,prvotnym hriechom®. ,,Ked’ vSak vyrobné prostriedky patria pracu-
jucemu ludu a vykoristovatel'ské triedy su likvidované, objektivne pod-
mienenym cielom vyroby je neustdly vzostup Zivotnej a kultiirnej urovne
vSetkych ¢lenov socialistickej spolo¢nosti.«"

Vysledkom bezhrani¢nej dovery vo v§emocnost’ ekonomiky bolo ochu-
dobnenie ludského vnutra," popularny antiintelektualizmus a pohfdanie
kultrou." PretoZe sa tieto primitizované tedrie po prevzati moci marxistami
nesplnili, nastapilo velké vysvetlovanie preco. O tomto ,,obdobi budovania
komunizmu“ sa byvaly marxista Kolakowski vyjadril, Ze klamanie je ne-
smrtelnou dusSou komunizmu. Leninove proklamacie slobody svedomia
v skuto¢nosti znamenali prenasledovanie veriacich, ustavou zarucované ob-
¢ianske prava boli rutinne rusené ,triednymi vykladmi®“. Velkolepé pro-
klamacie o pokroku a uspechoch marxistického vedenia zneli zoci-voci
Sedivej a Casto bezltesnej realite, hoci marxisti si radi robili zasluhy za veci,
ktoré s marxizmom nemali ni¢ spolo¢né (akoby oni vymysleli prirodné za-
kony alebo stvorili 'udsku vynaliezavost’ a pracovitost). Paradoxnym vy-
sledkom je, ze marxizmom formovani l'udia sa naucili politikom neverit, ale
zaroven su pripraveni uverit' aj ich najkriklavej$ej 1zi, ak je dostato¢ne
jednoducha a vtierava.

' Marx, K. Das Kapital I, . In: Marx, K. — Excevs, F. Werke XXIII ,, Das Kapital “, Berlin :
(Karl) Dietz Verlag, 1968, s. 182. (Marx tu cituje Hegela.)

" KOLEKTIV Politickd ekonémia, Bratislava : Vydavatel'stvo politickej literatiry, 1963,
s. 559.

2 Marx, K. Kritik des Gothaer Programms. In: Marx, K. — ExceLs, F. Werke XIX, Berlin :
(Karl) Dietz Verlag, 1973. s. 21.

' KOLEKTIV Politické ekondmia, s. 493.

' Hrdina socialistickej prace bol typicky chudobou vnutorného Zivota.* (TiscuNer, J. Mar-
xism and Christianity, Washington : Georgetown University Press, s. 64.)

'* Lenin je va$nivym nepriatelom vzdelanych T'udi a toto nepriatel'stvo vstepil celému
svojmu hnutiu.“ (LiBerpa, V. Otec totalitarismu, Opava : OPTYS, 1992, s. 85.)
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Marxistické zjednodusenia sa od zaciatku prejavovali v heslach. Komu-
nisticky manifest vyhlasil, Ze ,,...te6ria komunistov sa da vyjadrit’ jedinou
vetou: zrusenie sukromného vlastnictva.” Zndma je Leninova jednoducha
rovnica ,.komunizmus = sovietska moc + elektrifikacia celej krajiny.“'® Sol-
Zenicyn napisal: ,,Vzdy, ked Lenin o nieCcom premyslal, vznikali v nom
hotové hesla — prave vo formulacii hesla pre dany okamih spocival konecny
zmysel takého premyslania.“!” Za vlady marxistov bola celd krajina zamo-
rena heslami. Po ich obsahu tzi asi len malokto, ale ich Uzasna jednodu-
chost’ nestratila na pritazlivosti, o vidno na uspechu politikov, ktori nic¢
nevysvetluju, len proklamuju §tastna buducnost’.

,Demarxifikacia“ nemoéze spocivat’ v novych nemarxistickych, ¢i anti-
marxistickych heslach, ktoré len podporia postoje rezidualneho marxizmu.
Ucta k realite znamena, 7e sa lovek musi zmierit' s tym, Ze skuto¢nost’ je
zlozitd a neostava ni¢ iné, ako ju trpezlivo Studovat. Rizikom demokracie
ostavaju vol'by, ktorych vysledok ovplyviiuju este stale ,,marxisticky ci-
tiace ,,masy".

Strach z tych, ¢o su pri moci

Marxizmus spojil v sebe niekolko obrovskych emocionalnych sil: silu
sucitu s trpiacimi, tizbu po pomste za krivdy na bezbrannych, silu zdvisti
bohatym a strach zo S$tatnej moci, ktora vlastni vSetky prdva na Zivot
,slobodnych* obc¢anov. Svojim zaujmom o osud chudobnych a programom
radikalnej napravy ziskal tento ateisticky systém srdcia mnohych krest’anov
(teologia oslobodenia!). Svojim prisfTubom pomsty zmobilizoval armadu
okradnutych a vydedenych. Komunisticky manifest vyhlasuje: ,,Proletari ne-
maju Co stratit’ — len svoje retaze. Ziskat' maju cely svet.” Marxizmus bol
nielen jednoduchym vysvetlenim sveta, ale aj programom na vybudovanie
sveta spravodlivého.

Marxistické vyjadrenia o velkosti ¢loveka a zaroven jeho biede st vel'mi
posobivé. Marx: ,,NajvysSia bytost’ (das hochste Wesen) pre Cloveka je
¢lovek. Je nutné odstranit’ vSetky okolnosti, kde je ¢lovek pokorovany, zo-
trotovany, opusteny a poniZzovany.“'® Alebo inde: ,,... Akumulécia bohatstva
na jednej strane, je suCasne akumulaciou biedy, agénie tazkej prace, otroc-
tva, nevedomosti, brutality, a mentalnej degradacie na strane druhej, tj. na
strane triedy, ktora vytvara svoj vlastny produkt vo forme kapitalu.*'” Mar-
xisticky Stat sa pokusil zbavit' spolocnost’ krikl'avej chudoby. Na uliciach

18 KOLEKTIV Politickd ekonémia, s. 730.

'7 SoLzeNicyN, A. Lenin v Curychu, Praha : Academia, 2000, s. 23.

'8 Marx, K. Deutsch-Franzosische Jahrbiicher (Einleitung), In: Marx, K. — ExGELs, F. Werke
1, Berlin : (Karl) Dietz Verlag, 1976. s. 385.

' Marx, K. Das Kapital I. In: Marx, K. — ExceLs, F. Werke XXIII “Das Kapital“, Berlin :
(Karl) Dietz Verlag, 1968, s. 675.
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nesmeli byt Zobraci, kazdy ¢lovek musel byt zamestnany, kazdy mal narok
na lekarsku starostlivost’... Nakol'ko to bolo prejavom sucitu, je otdzne.
V bolsevickom Rusku bola robotnicka trieda nazvana rabsilou (robotnickou
silou) a sedliaci boli len muzickoje syrjo (sedliackou surovinou). Gorkij sa
vyjadril, Ze ,,...robotnicka trieda je pre Lenina tym, ¢im je pre hutnika Ze-
lezna ruda.“* Teoretické zaradenie jednotlivca vitazi aj u krestanského
marxistu Gutiérreza, pre ktorého nie kazdy chudobny robotnik je proletar —
,»ak sa nehlasi k diktature strany, patri na smetisko spolu s burzoaziou, pre-
toze Gutiérrez za chudobnych povazuje len tych, ktori st uz aktivni v revo-
lu¢nej praxis.“*' Skuto¢na povaha marxistického stcitu sa odkryva obzvlast
vtedy, ked’ marxisti v zmysle hesla ,,¢im horSie — tym lepsie* schvalne stup-
nuju biedu, aby v masach vyvolali revolu¢nil ndladu. Demarxifikacia stcitu
znamena jeho odpolitizovanie. Politici musia prejst’ od abstraktného zaujmu
0 ,;masy“ k naozajstnému zaujmu o jednotlivca bez ohl'adu na jeho triedne
a politické zaradenie. Marxizmus sl'uboval spravodlivy svet. ,,Filozofi svet
len rozne vysvetlovali, ale treba ho zmenit“* je slavny Marxov vyrok,
ktory vyhlasuje boj za lepSiu budicnost’ sveta. Podl’'a u¢ebnice marxistickej
filozofie, s marxizmom ,,... nastipil moment, ked filozofia zostlpila z neba
na zem“.” Pol'sky kritik marxizmu, Jozef Tischner, napisal, Ze ,,marxizmus
je v prvom rade filozofiou I'udskej prace“* a ,,zrodil sa z revolty l'udskych
bytosti proti vykoristovaniu I'udskej prace.“” Mozno by sa o historickej
presnosti tychto tvrdeni dalo pochybovat), ale isté je, ze takto prijimali mar-
xizmus ,,pracujiice masy*. V tomto zmysle marxizmus nema medzi filozo-
fickymi systémami konkurenta, ¢o mu dava akysi monopol na vedenie
»pracujucich mas®. Praci sa tu venuje naozaj mimoriadna pozornost. Praca
poludstila opicu.”® Praca je pramefiom odlisnosti ¢loveka od zvierat, jeho
reci, aj umenia. Préaca je jediny spdsob tvorby hodnoty, pretoze hodnota je
,,spolocenska praca vyrobcov tovaru stelesnena v tovare.“*’ Praca vo svojej
idealnej podobe (v komunizme) bude nielen ,,prostriedkom Zivobytia, ale
prvou potrebou zivota (nachdem die Arbeit nicht nur Mittel zum Leben, son-
dern selbst das erste Lebensbediirfnis geworden).**

? Figes, O. People’s Tragedy, London : Random House, 1996, s. 723.

2 Novak, M. Will it Liberate? s. 148.

2 Marx, K. Thesen iiber Feuerbach, téza X1, In: Marx — EnceLs Werke 111, Berlin : Dietz
Verlag, 1969, s. 533.

» Konstantivov, F. V. et al. Zaklady marxistickej filozofie, s. 94.

* TiscHNER, J. Marxism and Christianity, s. 31.

2 TiscHNER, J. Marxism and Christianity, s. 83.

% ...wir in gewissem Sinn sagen miissen: Sie hat den Menschen selbst geschaffen. (v istom
zmysle musime povedat’, ze praca stvorila samotného ¢loveka. Exces, F.: Anteil der Arbeit
an der Menschwerdung des Affen, In: Marx, K. — ENcELs, F. Werke XX, Berlin : (Karl) Dietz
Verlag, 1962, s. 444.)

Y KOLEKTIV Politicka ekondmia, s. 63.

» Marx, K. Kritik des Gothaer Programms. s. 21.
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Problém spociva v tom, Ze zamestnanec v kapitalistickom podniku ne-
pracuje pre seba, ale jeho praca je mu odcudzovana v prospech tvorby kapi-
talu. Takto vznika trvalé a nezmieriteI'né nepriatel’stvo medzi zamestnavate-
lom a zamestnancom. Predstavitel’ latinsko-americkej teologie oslobodenia,
Enrique Dussel, vyhlasuje kazdy vztah zamestnanec-zamestnavatel’ za druh
modlarstva®. Podl'a marxizmu sa tento protiklad nedd vyriesit' Ziadnym
kompromisom ani zakonnou Gpravou. Ak sa marxista o nie¢o také pokusi,
dostane nalepku ,,revizionista®“, ktory robi z marxizmu ,,mftvu dogmu®.
Jediné rieSenie je, Ze bezpravni a vydedeni vezmu vec do svojich ruk a zvi-
tazia. ,, Byt marxistom znamend ...neStitit' sa ani gilotiny*“.** ,Nemame
ziadny stcit a od vas Ziadny sucit neziadame. Ked’ pride nasa chvila, nebu-
deme sa ospravedlnovat’ za teror. (Wir sind riicksichtslos, wir verlangen ke-
ine Riicksicht von euch. Wenn die Reihe an uns kommt, wir werden den Ter-
rorismus nicht beschonigen.)*' Tento boj nie je ni¢ nového, pretoze ,,dejiny
vsetkych doterajsich spolocnosti s dejinami triednych bojov* — ako zacina
prva kapitola Komunistického manifestu. Takto sa z velkej lasky k I'udstvu
zrodila velka nenavist a pomstychtivost’ proti konkrétnym Pud'om.?® Stat,
ktory je nastrojom nadvlady jednej triedy,” je pre marxistu predmetom
trvalej nendvisti, az kym sa nedostane do ruk proletariatu.

Marxizmus je teda kolosalna nenavist’ a bojovy program namiereny proti
majetnym zdovodneny sucitom so zbedacenymi. V mysli I'udi pod vplyvom
pretrvavajiceho rezidualneho marxizmu ostava implicitny strach zo Statnej
a uradnickej moci, nendvist’ k vladnucim stranam (alebo kazdej politike)
a neddvera k zamestnavatel'om. ,,Politika nie je povazovana za vymenu ar-
gumentov o cieloch a prostriedkoch, kde kazdy zo zucastnenych ma cast’
pravdy, ale za bojové pole, na ktorom jedna strana musi zvitazit’ a protivnik
musi byt znieny.“** Spravodlivd pomsta plodi marxisticki nadej, a tak
marxisticky boj prebiehal v znameni eschatologickej nadeje na prichod do-
konalej spolo¢nosti. Bola to sekularna nadej, ktora nesl'ubuje spasu v nebi,
ale na zemi. Je to ,,dobra zvest* o tom, ze buducnost patri ukratenym.
O tom, ze tu ide o obdobu krestanstva, méze byt len malo pochybnosti.
Podla Marxa ,krestanstvo je nabozenstvo kat’exochén, je to podstata

2 Novak, M. Will it Liberate? s. 52.

30 Rapzinsku, E. Stalin, Praha : Mlada fronta, 1998, s. 67.

3! Marx, K. Neue Rheinische Zeitung, r. 1849. In: Marx, K. — Exces, F. Werke VI, Berlin :
(Karl) Dietz Verlag, 1959, s. 505.

32 Ficrs, O. A People’s Tragedy, s. 209.

33 «Stat nie je ni¢ iné ako len néstroj utlaku jednej triedy inou triedou, a toto plati v demokra-
tickej republike nemenej ako v monarchii. (In Wirklichkeit aber ist der Staat nichts als eine
Maschine zur Unterdriickung einer Klasse durch eine andre, und zwar in der
demokratischen Republik nicht minder als in der Monarchie. Marx, K. Obcianska vojna vo
Francuzsku, Engelsov tvod z r. 1891.)

3 Novak, M. Will it Liberate? s. 169-170.
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nabozenstva“,* ale toto krestanské nabozenstvo odcudzilo ¢loveka od seba

aj od prirody. Marxisticky komunizmus bude uskuto¢nenim krestanskych
idealov v ich neodcudzenej forme. V idealnej spolo¢nosti nebudt triedy (su-
kromné vlastnictvo je zru$ené*®), nebudu peniaze ani hranice medzi $tatmi,
lebo na celom svete zvit'azi revolicia.

Ziarivy opis marxistickej budtcnosti ma v rezidudlnom marxizme nie-
kolko nebezpeénych prvkov. V prvom rade je to strata zmyslu zivota
a prace pre $tastnejSiu budicnost. Marxista ako ateista nabozZenské nadeje
neprijima a komunisticka (jedind) strana mu uz nezarucuje smerovanie vy-
voja spoloc¢nosti k lepSej buducnosti. Ostal len strach z boja, ktory sa pred-
tym nazyval ,.triednym® a teraz sa vola ,,ekonomickym®, ,,politickym® alebo
»socialnym®,

Realita socialistického $tatu znamenala, ze $tat, ktory bol v rukach kapi-
talistov hlavnym nepriatelom, sa v rukach marxistov stal jedinym pros-
triedkom spravodlivosti, hojnosti a spasy. Majetkové rozdiely medzi l'ud’'mi
boli aspont naoko nivelizované®’ a vietko sa dialo v mene budovania komu-
nistickej buducnosti (ked’ bude $tat zruseny). Takto Stat zabezpecoval, Ze aj
zle fungujaci socializmus stale marxisticky spravne ,,smeroval ku komu-
nizmu®. V rezidualnom marxizme sa toto filozofické uctievanie Statu preja-
vuje ako silny etatizmus, kde §tat paradoxne je zdrovern nepriatelom, ale aj
jedinou nadejou napravy. Vysledkom je potlacenie individuality v prospech
kolektivu, lebo v socializme sa ,,...individualna snaha prispoésobi na Groven
najmenej produktivneho, vynaliezavost’ sa vytrdca, pretoze nie je odme-
nend, podnikavost’ je potlacena, pretoZe plodi nerovnost’.«*® Pasivne ¢akanie
na kroky Statu pri naprave vSetkych socialnych problémov je vysledkom
marxistického filozofického zbozstvenia §tatu. Demarxifikacia potrebuje
obnovit’ odvahu jednotlivca a uctu k individualite, inak bude strach z moci
uradujtcej politickej strany nad’alej blokovat’ diskusiu, ktora by neostala na
urovni anonymnych vycitiek a obvineni.

Absolutna autorita prirodnej vedy

Cela zjednoduSend a ziariva marxistickd tedria bola prezentovana s takmer
neodolatel'nou autoritou (hegelianskej) vedy. Marxizmus bol hrdo prezento-
vany ako ,,vedecky socializmus® alebo ,,vedecky komunizmus“. Marx vy-
hlasil svoju filozofiu za prirodna vedu® v obdobi, ked” uspech prirodnych

3 Marx, K. Kritika Hegelovej filozofie prava, §§ 278-279.

*¢ Z Proudhona marxisti prevzali tvrdenie, Ze ,,vlastnictvo je kradez (La propriété, c'est le
vol.).

37 Rovnost’ za socializmu neznamend rovnaki prilezitost, ale uniformitu vysledkov. (Novak,
M. Will it Liberate?, s. 183.)

3 Novak, M. Will it Liberate?, s. 168.

* _Spolo¢enska skuto¢nost’ prirody a prirodna veda o ¢loveku st identické vyjadrenia.* ( Die
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vied vyvolaval euforické o¢akavania zlatej budicnosti 'udstva. Napisal, ze
»pozitivna veda je reprezentaciou praktickej ¢innosti, praktického procesu
vyvoja ludi (...positive Wissenschaft, die Darstellung der praktischen
Betdtigung, des praktischen Entwicklungsprozesses der Menschen.).“* Tato
marxisticka veda o spolo¢nosti ma vsak autoritu hegelianskeho absolutneho
poznania. Absolutne poznanie je u Hegela vysledkom dialektického procesu
a je umiestnené v seba-vedomi absolitneho ducha, ktory sa realizuje v I'ud-
stve. Marx toto hegelianske seba-vedomie urobil objektivnym spolocen-
skym vedomim (,,Clovek, to je svet Cloveka*) a Hegelovu dialektiku pre-
miestnil do redlnych procesov prirody. Takto ziskal marxizmus punc exak-
tnosti prirodnych vied a zaroven istotu (autoritu) bezprostrednej idey
vedomia. Za Hegelovho absoluitneho ducha oznacil materialne zékony a sily
prirody a toto premenovanie mu zabezpecilo ,,bozsku* autoritu v material-
nom vydani. (Tu méZeme vidiet’ povode scientistickych postojov rezidual-
neho marxizmu.)

V skutocnosti vSak marxizmus neznasa empirické overovanie. ,,Vsetky
verzie marxizmu maju spolo¢né to, Ze su zvlaStnou zmesou vedy a proroc-
tva. ...Vedeckost’ marxistickej teorie je empiricky neoverite'na — ide o apri-
orne predpoklady, ktoré sa nedaji vyvratit“*' Celkom v tomto zmysle roku
1927 sovietsky ekoném Strumilin vyhlasil: ,,Nasou ulohou nie je Studovat’
ekonomiku, ale zmenit’ ju. Nie sme viazani Ziadnymi zdkonmi. Nejestvuje
pevnost’, ktort by bolSevici nedokézali dobyt’.“** Demarxifikacii sice napo-
maha vSeobecné zlyhanie marxistickych ,,vedeckych® tedrii, ale ta Cast’ ve-
deckého marxizmu, ktord je vysledkom mystiky materialistického vnimania
skutoCnosti, ostala tymto zlyhanim nedotknuta. A tak sa veselo d’alej hovori
o ,etapach vyvoja spolo¢nosti®, o ,,nevyhnutnom pokroku l'udstva“ alebo
o ,,ckonomickej podmienenosti kultiry* bez toho, aby sa skimalo, ¢i ndho-
dou nejde o Sarapatenie rezidualneho marxizmu. Pokrokovost’ je tu tzko
spojena s monistickou interpretaciou reality, ktora sa v akademickom svete
prejavuje praktickou diktaturou prirodnych vied a presadzovania kvantita-
tivnych metdd vo vSetkom, ¢o sa ma nazyvat' ,,vedeckym®. Tento jav ne-
mozno pripisat’ na vrub jedine byvalej marxistickej propagande, ale je len
tazko mozné pochybovat’ o tom, Zze marxizmom vyskoleni modelari Skols-

gesellschaftliche Wirklichkeit der Natur und die menschliche Naturwissenschaft oder die na-
tiirliche Wissenschaft vom Menschen sind identische Ausdriicke. Marx, K. Okonomisch-phi-
losophische Manuskripte, In: Marx, K. — Encets F. Werke, Ergdnzungsband I, Berlin : Dietz
Verlag, 1968, s. 544.

0 Marx, K. Die deutsche Ideologie, In: Marx, K. — ExceLs F. Werke III, Berlin : Dietz Ver-
lag, 1969, s. 27.

*I BerGER, P. Kapitalisticka revoluce, s. 8.

2 Overstreet, H. & B. The Iron Curtain, New York : W. W. Norton & Company, 1963,
s. 58.
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tva so zmenou politiky zmenili aj svetonazor a nerozhoduji o tom, ,,Co je
vedecké®, pod vplyvom (mozno nielen) rezidualneho marxizmu...

Marxizmus v tzv. historickom materializme® s autoritou prirodnej vedy
objavil spasitel'a 'udstva — proletariat, lebo ,,...naplno sformovany proleta-
riat je abstrakciou celého l'udstva. ... Ked’ proletariat zvit'azi, jeho vitazstvo
bude znamenat' zruSenie seba aj svojho protikladu. Vtedy sa proletariat
strati rovnako ako jeho protiklad, ktory ho determinuje, sukromné vlastnic-
tvo. (Wenn das Proletariat siegt, so ist es dadurch keineswegs zur absoluten
Seite der Gesellschaft geworden, denn es siegt nur, indem es sich selbst und
sein Gegenteil aufhebt. Alsdann ist ebensowohl das Proletariat wie sein
bedingender Gegensatz, das Privateigentum, verschwunden.)** Preto byt
na strane boja proletariatu znamena byt na strane vedy a vrcholnej sily
dejin. Pritom proletariat je definovany ako ,,...t4 trieda spolo¢nosti, ktora
zije len z predaja svojej prace a nema zisk z nejakej formy kapitalu. (...
diejenige Klasse der Gesellschaft, welche ihren Lebensunterhalt einzig und
allein aus dem Verkauf ihrer Arbeit und nicht aus dem Profit irgendeines
Kapitals zieht.)** V marxizme ma preto pravda vzdy ,.triedny charakter.
Obvinenie z ,,burzoazneho pdvodu® nejakej tedrie je jej dostatoénym vy-
vratenim, ale to, o je pravda pre proletariat, je normou objektivnej pravdy,
lebo jedine proletariat dokaze vidiet’ svet v spravnej perspektive.* (Proletar-
ska logika je prejavom Cistej a jednoduchej logiky, ktora nepodlieha
stranickosti.) Z toho vyplyva, ze nikto okrem marxistov neméze kritizovat’
socialny systém, pretoze jeho myslenie je ur¢ované jeho socialnou triedou.
Zarovenn vSak marxisti nikdy nemusia odpovedat na argumenty svojich
kritikov, sta¢i zautoCit' na ich osobnosti (a ich triedu). Demarxifikacia by
mala spocivat’ v pochopeni, Ze status ,,vykoristovaného* neznamena status
»privilégia na pravdu* a vlastnictvo pravdy nie je urCované sociologicky ani
hlasovanim.

Podobne triedny charakter ma v marxizme moralka. Pre proletara ,,...
zakon, moralka, nabozenstvo si len burzoazne predsudky, za ktorymi sa
skryvaju burZzodzne zaujmy. (Die Gesetze, die Moral, die Religion sind fiir
ihn ebenso viele biirgerliche Vorurteile, hinter denen sich ebenso viele biir-
gerliche Interessen verstecken.)!” Etika sa stotoziiuje s politikou, pretoze
najvyssim etickym cielom je politicky ciel odstranenia vykoristovania

* Historicky materializmus ,,je najva¢Sou vymoZenostou vedeckého myslenia“. (Lenin cito-
vany podl'a: Konstantivov, F. V. et al. Zdklady marxistickej filozofie, s. 347).

* Marx — EnciLs: Die Heilige Familie oder Kritik der kritischen Kritik, In: Marx, K. —
EnceLs F. Werke 111, Berlin : Dietz Verlag, 1972, s. 38.

% Ences, F. Grundsiitze des Kommunismus, In: Marx, K. — EnxceLs F. Werke 1V, Berlin :
Dietz Verlag, 1974, s. 361.

* Freepman, R. The Marxist System, New Jersey : Chatham House Publishers, 1990, s. 73.

4 Marx. K. — EnceLs, F. Manifest der Kommunistischen Partei, In: Marx, K. — EnceLs F.
Werke IV, Berlin : Dietz Verlag, 1972, s. 472.
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¢loveka ¢lovekom. Leninovymi slovami: ,, Také spravanie je moralne, ktoré
urychl'uje vitazstvo socializmu.“** Kazdé spojenectvo je etické, ak slizi to-
muto ciel'u, ale to isté spojenectvo sa stava neetickym, ak tomuto cielu
sluzit’ prestane. Marxisticka etika sa tak stava etikou bez osobného svedo-
mia, ktoré je nahradené ,,liniou strany* a stranickost,, v beznej etike povazo-
vana za predsudok, je povysena na zékladnt poziadavku pravdivosti! Rezi-
dudlny marxizmus sa tu prejavuje politikou zbavenou etickych zasad, ktord
Jje teoreticky zdovodnena (staci, ak je mozné o veci povedat, ze ,,je to podl'a
zakona™ — na etickll stranku sa pytat’ netreba). Ved ak tuspech politiky je
zaroven najvyssim etickym cielom, bez vycitiek svedomia mu treba vSetko
podriadit’.

Marx: ,,Kym nezanikn triedy, posledné slovo vedy o spolo¢nosti vzdy
bude: Boj alebo smrt,, krvavy zdpas alebo nicota. (Nur bei einer Ordnung
der Dinge, wo es keine Klassen und keinen Klassengegensatz gibt, werden
die gesellschaftlichen Evolutionen aufhoren, politische Revolutionen zu
sein. Bis dahin wird am Vorabend jeder allgemeinen Neugestaltung der
Gesellschaft das letzte Wort der sozialen Wissenschaft stets lauten: Kampf
oder Tod; blutiger Krieg oder das Nichts. So ist die Frage unerbittlich
gestellt.)* Engels: ,,Revollcia je isteze najautoritativnejsia vec, aka exis-
tuje. Je to akt, pri ktorom jedna Cast’ obyvatel'stva vntiti svoju vol'u inej Casti
prostrednictvom pusiek, bajonetov a kanonu. (Eine Revolution ist gewif3 das
autoritdrste Ding, das es gibt; sie ist der Akt, durch den ein Teil der Bevil-
kerung dem anderen Teil seinen Willen vermittels Gewehren, Bajonetten
und Kanonen...)**® Lenin: ,,Oni si predstavuju, Zze vazne politické otazky sa
daju rozhodnut’ hlasovanim! V skutocnosti sa takéto otazky, ked’ sa stanti
kriticky doélezitymi, rozhoduji obcianskou vojnou. (...6006pascarowue,
umo cepvesnetiuite NOAUMUYECKUE GONPOCHL MO2Yym Obimb  peulenvl
eonocosanusimu. Ha Oene smu eonpocvl, eciu oHu ocmpvl u 060CmpeHbl
6opwboil, pewaem zpaxcoanckas 6ouna...) ' ZvySkovy marxizmus veri
v nasilie a hlasovanie pouziva len z pozicie slabosti. Demarxifikacia by
mala postavit’ schopnost’ ¢loveka dospievat’ k rieSeniu sporov prostrednic-
tvom diskusie na pevny filozoficky a moralny zaklad. Inak bude politicka
diskusiu neustale ohrozovat’ socialny darwinizmus, kde prezitie jedného
znamend smrt’ protivnika.

Kedze k revolucii proletaridtu akosi nedochadzalo, ba dokonca sa pod-
mienky robotnikov zacali aj zlepSovat, Lenin zacal ucit, ze socialno-

* Tiscuner, J. Marxism and Christianity, s. 84.

¥ Marx, K. Das Elend der Philosophie, In: Marx, K. — EnceLs F. Werke XXI, Berlin : Dietz
Verlag, 1975, s. 182.

0 EnceLs, F. Von der Autoritit, In: Marx, K. — ExceLs F. Werke XVIII, Berlin : Dietz Verlag,
1973, s. 308.

U LeniN, V. 1. Boibopbl 6 yupedumenvhoe cobpanue u OuKmamypa npolemapuama,
http://uaio.ru/vil/40.htm (26. 4. 2014)
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demokratické uvedomenie je treba medzi robotnikov vniest’ pomocou mar-
xistickej strany zvonku. Zarovei ,,...strana proletariatu musi ziskat’ spat’ od
burzodazie drobnych vlastnikov, ktori st fiou ohlupeni (odypauennsvix) a mili-
ony pracujucich, ktori sa teSia viac-menej drobno-burzoaznym Zzivotnym
podmienkam.“** Tato Leninova strana je riadend demokratickym cen-
tralizmom, Co teoreticky znamend, ze demokraticky dosiahnuté rozhodnutia
sa uskutoCiuju z centra a nepripustaji d’alsiu opoziciu. V skuto¢nosti v§ak
je to zakaz frakcionarstva, pretoze ,,...kto len trochu oslabuje zeleznu dis-
ciplinu strany proletariatu ...pomaha fakticky burZzoazii proti proletariatu.«
Lenin sa zdkazom frakcionarstva zbavil diskusie v ramci strany, Stalin uro-
bil zo strany neomylnt strazkynu posvitného uc¢enia marxizmu-leninizmu.
»Pojem strana dostaval zvuk takpovediac mysticky. Stratit’ jej legitimaciu
bolo tazkym previnenim, pochybovat o jej pravde bol zlogin.“* Ak to
strana vyzadovala, bolo treba vyhlasit,, ze ¢ierne je biele a biele je Cierne...>
Strana je vrcholnym rozdelovatelom odmien a trestov, strana kontroluje
myslenie a moralne postoje svojich ¢lenov. Udavacstvo sa stava nielen pros-
triedkom sebazachovy, ale dokonca napravy tych, ¢o su udani. Vo zvys-
kovom marxizme sa takyto vztah podriadenosti prenasa na ktorukol'vek
stranu, ktord ma doveru marxisticky vymodelovanej mysle. Demarxifikacia
vyzaduje odmystifikovanie pojmu ,,politicka strana“ a postavenie moralky,
svedomia a zdravého rozumu jednotlivca nad anonymnu ,,liniu strany*.
Proces zlizenia autority proletariatu na autoritu strany pokracuje vyzdvi-
hnutim vodcu. Podl'a Trockého ,,stranicka organizacia zaujme miesto sa-
motnej strany, potom Ustredny vybor strany zaujme miesto stranickej orga-
nizacie a nakoniec diktator zaujme miesto uUstredného vyboru strany®.
A naozaj, ,,byt’ bol§evikom znamenalo prisahat’ vernost’ Leninovi*,* a ne-
skor Stalinovi. H. Arendtova analyzovala uplatiovanie totalitnej autority
ako ,,vodcovsky princip®, ktory sa realizuje v Struktirach schvélne udrzova-
nych v nejasnosti, kde nakoniec vzdy rozhodne ,,vodcova véla“.”” K tomu
podla nej patri aj organizovanie fronty sympatizantov, ktori k strane nepa-
tria, teda vyhybanie sa presnému stanoveniu hranic medzi ¢lenmi a ne-

2 Lenw, V. 1. HMunepuanusm, xax evicuias cmaous kanumanusma, http://uaio.ru/vil/27.htm
#s299 (26. 4.2014)

3 Lenm, V. 1. Detska nemoc laviciarstva v komunizme, In: Konstantivov, F. V. et al. Zdklady
marxistickej filozofie, s. 536.

* Pacuman, L. Boha nelze vyhnat, Praha : VySehrad, 1990, s. 31.

% Strana je dobrodinca, ktory jediny produkuje bohatstvo a rozdeluje ho.* (OversTrET, H.
& B. The Iron Curtain, s. 88.) Zasluham komunistickej strany sa pripisovalo vsetko — pe-
Cenie chleba, stavba ciest, obytnych domov aj tovarni, Groda na poliach, ako aj dostatok
vody. Ci to vietko nebola zasluha komunistickej strany?

% Firs, O. A People’s Tragedy, s. 391.

7 ArenptovA, H. Piivod totalitarismu, Prahe : OIKOUMENE, 1996, s. 502. ,,...v totalitnej
strane kazdy funkcionar je vtelenim vodcu.” (s. 514).
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¢lenmi strany — totalite ide vZdy o ,,hnutie“,”® o neustaly boj, ktory sa podl'a

Stalina vitazstvom proletariatu eSte vyostruje.

V post-komunistickych krajindch sa celkom dobre dari r6znym ,,cha-
rizmatickym* vodcom, ktori spifiaju idealy zvy$kového marxizmu o ,,uéi-
telovi, ,,otcovi vlasti®, ,,genialnom stratégovi ap. Demarxifikacia totalnej
dovery takymto vodcom mdze asi spocivat’ len v budovani samostatn¢ho
kritického myslenia, pretoze priame toky na osoby vodcov ich pozicie skor
posiliuji. Alternativu totalitarizmu vystizne charakterizoval Ortega y Gas-
set: ,,.Liberalizmus je pravno-politicky princip, podl'a ktorého verejna moc —
hoci je viemocna — obmedzuje samu seba. ..«

Peter Berger v suvislosti s ukoncenim socialistického experimentu va-
ruje, ze ziadna idea nemdze byt raz navzdy zdiskreditovana. Zaroven tvrdi,
ze ,kapitalizmus je v modernych podmienkach nevyhnutnou, ale nie po-
staujiicou podmienkou demokracie.“® Vo vytvorenom ideologickom va-
kuu sa pod vplyvom zvyskového marxizmu demokracia buduje v marxistic-
kom duchu! Na uskuto¢nenie demarxifikacie vSak nestaci odhalit’ stalinsky
Gulag, alebo Dzilasovu ,,novu triedu®. Je nutné ukazat’, ze tedria je chybna
uz vo svojej idealnej Marxovej alebo Leninovej podobe. Zvyskovy marxiz-
mus si vSetky tragické odchylky vysvetli ako aberacie a nad’alej ostane
verny zakladnému marxistickému katechizmu o pokroku triednym bojom...

Na zaver si zopakujme, Ze rezidualny marxizmus spociva predovsetkym
(1) v ochote verit' simplicistickym politickym, scientistickym a inym hes-
lam, ¢o sme sa naucili od Lenina, (2) v pretrvadvajucom strachu z uradujuce;j
moci, lebo $tat je vSemohuci, (toto Marx prevzal od Hegela) a (3) v ndklon-
nosti pasivne sa podriadovat tzv. ,,vedeckému“ totalitarizmu a jeho
sprievodnému javu — uctievaniu politickych vodcov, ¢o marxizmu venoval
Stalin.
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Teoldgia a prax

Reflexe prace nemocni¢niho kaplana
v letech 2008-2014

Alena ProcHAzkovA

Abstrakt

K reflexi prace nemocni¢niho kaplana jsem pfistoupila vdééné predevsim
proto, abych i sama pro sebe ucelené zhodnotila uplynulé roky prace ordi-
nované¢ho pracovnika v profannim prostiedi. Z podstaty véci citime, Ze
misto cirkve je praveé tam, kde jsou trpici a stradajici. Jakym zplisobem se
vSak ujimat prace tam, kde ji pfevzala obCanska spolecnost, ptipadné statni
instituce? Je viibec realné, aby se cirkev znovu ujala sluzby po udalostech
minulého stoleti?

Dokud neudélame praktické kroky, sotva to mizeme zjistit. Proto mne
pfimo nadchlo, kdyz jsem v roce 2005 slySela od n¢kolika malo jedinct, Ze
se pokouseji v nemocni¢nim prostiedi nést evangelium. Piivodné mne viibec
nenapadlo zajimat se o tuto praci osobn¢. Shodou vice okolnosti jsem vsak
o tfi roky pozdéji k takové moznosti byla pfivedena. Moje naivni piedstava
faréafe prichazejiciho z farnosti byla, Ze zdravotnici pfece museji byt nadseni
z takové nabidky a automaticky budou mit pro duchovniho oteviené dvete.
Naivné jsem predpokladala, ze okamzité zavedu pravidelné bohosluzby pro
personal a chodici pacienty, budu provazet umirajici a v podstaté jen rozsi-
fim prostor cirkvi, aby mohla naplnit své poslani. (Byla jsem ovlivnéna
i zkuSenosti ze zahranici, kde jsem v minulosti navstivila cirkevni nemoc-
nice a vid¢la jejich provoz.)

Stiet s realitou byl velmi tvrdy. Ani jedna z mych pfedstav se nedala zre-
alizovat. Uvédomila jsem si, Ze jak cirkev, tak postsocialistické zdravotnic-
tvi, je uzavfeny systém, ktery se neda snadno propojit.

Pfesto jsem Bohu vdécna, ze jsem v téchto pionyrskych dobach mohla
prozit néco z dobrodruzstvi prvotnich kfestanti vstupujicich do nepratel-
ského svéta.

Kli¢ova slova: Duchovni sluzba v nemocnici, zkuSenosti nemocni¢ni ka-
planky v Praze
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Abstract

The reflection of the work of the hospital chaplain I gratefully approached
to comprehensively evaluate the past years of work of an ordained worker in
the secular environment. We feel as essential that the church should be just
in a place where there are those suffering and destitute. How to grasp the
job, however, where it took the civil society or government agencies? Is it
fair that the church resumed services after the events of the last century?

Unless we do practical steps we can hardly find it out. Therefore I was
excited, when in 2005 I listened to a few individuals trying to bring Gospel
to the hospital environment. Originally, I had not thought to be interested in
this job personally. Coincidentally, about three years later, such a possibility
was brought to me. My naive idea coming from the parish priest was that
health professionals do have to be excited about such offers and automatic-
ally will have to open spiritual doors. Naively enough, I assumed that I will
immediately establish regular services for staff and patients and that I will
accompany the dying, thus widening the scope for church to fulfil its mis-
sion. (I was also influenced by the experiences coming to us from foreign
countries, where in the past [ have visited the church hospital and saw their
operation.)

The clash with the reality was very hard. Either of my ideas could not be
realized. I realized that both the Church and the post-socialist health care is
a closed system that cannot be easily connected.

Nevertheless [ am grateful to God that I could in these pioneer days ex-
perience something of the adventure of the early Christians entering into
a hostile world.

Keywords: Christian hospital ministry, hospital chaplain experience in
Prague

Prohlaseni:

Fakta zde uvedena jsou spiSe osobni zkusenosti prozité v letech 2004—2014
v Praze a jejim okoli. Zcela zde pomijim situaci na Moravé, kterad je v ob-
lasti nemocnic¢niho kaplanstvi zasadn¢ jina. Tato reflexe si necini narok na
uceleny popis vyvoje a soucasné reality v celé §ifi.

Prakticka zkuSenost:

Je dopoledne, na odd€leni radioterapie vladne ¢ily ruch pred vizitou. Stojim
u lizka onkologicky nemocné starsi Zeny. Vchazi mlada sestticka, se kterou
jsem se jesté na oddéleni nesetkala. Jde pacientce prevazat ruku. Podezirave
si mne méfi, kdyz ji ustupuji z cesty, aby mohla pohodIn¢ svou ¢innost vy-
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konat. ,,Vy to tu mate domluvené?*, ptad se mne piisn¢. ,,Co myslite?, opa-
¢im, 1 kdyz mi je jasné, o co ji jde. ,,No Ze tu smite byt!* ,,Ja sem patiim,
sestficko, jsem vas nemocnicni kaplan, vy jste tu nova a jeste jsme se spolu
nevidély, ze?*.

Vyraz ve tvafi se rychle proménuje. Pfisna ,,profesionalita” se méni ve
zmatek a nejistotu. Mé&fi si mne od hlavy k paté. ,,Coze jste? Nemocnicni
klaun?“

S pobavenim si uvédomuji, Ze mi pfinegjmensim chybi ¢erveny bambulo-
vaty nos, abych vypadala v jejich o€ich vérohodné. Pacientka je vSak touto
neuctou velmi poboufena a mam co delat, abych sestru uchranila pted jejim
hnévem.

Jenze sestficka si ze mne ned¢lala legraci. Byla zcela upfimna. V Zivoté
neslySela o kaplanovi, natoz o nemocni¢nim kaplanovi.

Touto zkuSenosti chci demonstrovat dvé véci. Za prvé: v poveédomi
Ceské spolecnosti se vilbec neuvazuje o duchovnim rozméru ¢lovéka a jeho
potiebach. Za druhé: ptes vSechny snahy v poslednich asi 10. letech o usta-
veni duchovni sluzby v ¢eskych nemocnicich, zistava prace nemocni¢niho
kaplana exotickou zaleZitosti.

I. Prvni pokusy

Jak se tedy kaplani do ¢eskych nemocnic viibec dostali?

Po roce 1989 se nékteti zdravotnici, rekrutovani z kiestanského prostredi
(napfi¢ denominacemi), rozhodli humanizovat ¢eské zdravotnictvi. Pokusili
se prizvat dobrovolné spolupracovniky, ktefi by na exponovanych od-
délenich (lécebny dlouhodobé nemocnych, onkologickych oddélenich atd.)
navstévovali pacienty. Anebo méli sami dostatecné vzdélani, aby mohli tuto
praci zastavat. Samoziejmé, ze i v predchozim obdobi farafi a knézi
navs$tévovali své nemocné, z vlastnich farnosti. (Obzvlast katolicti kolegové
vzpominaji, jak bylo v nekterych ptipadech nesnadné piinést svatosti ne-
mocnym, museli své navstévy vSelijak kamuflovat. Nikdo nikdy nevédél,
s kym na pokoji lezi a kdo co bude ,,donaset™). VétSinou se farai mohl vy-
stfidat s pfibuznymi v dob¢ oficidlnich navstévnich dnti a hodin (obvykle
stieda a nedéle od 15:00 do 17:00).

Po prevratovych udalostech se v nékterych nemocnicich v Praze podatilo
farafim z Ceskobratrské cirkve evangelické navazat s vedenim takové
vztahy, ze mohli svobodné navstévovat riznd oddéleni a podporovat ne-
mocné i jejich rodiny. Zcela jisté vim o Psychiatrické 1é¢ebné Bohnice
a o oddéleni détské onkologie v Motole. Ale pravdépodobné se tak dalo i na
jinych mistech, kde se faréii z riznych denominaci takto angazovali v zafi-
zenich blizkych jejich farnosti. Zcela jisté k tomu doslo i na severni Moravé.

147



Alena Prochazkova

Vzdy vsak zalezelo na vedoucim pracovnikovi (feditel, primat) nemoc-
nice, jaky mél ke kiestanstvi vztah. A protoze $lo vétSinou o pozice, které
mohli zastavat jen politicky provéfeni pracovnici, ptili§ otevienych moz-
nosti nebylo.

Tato prvni dekada se d4 pojmenovat jako obdobi riiznorodé a viceméné
jednorazové snahy prolomit tvrdé a odmitavé postoje, aby se mohlo dostat
podpory nemocnym a jejich rodinam v krizové situaci. Navic jednotlivi ak-
tivisté méli své farnosti, takze jakakoliv systematicka prace v nemocnici
byla téméf nemozna.

II. Snaha o koordinovany postup

Po roce 2000 se né¢kolika jedincim podaftilo studovat v zahrani¢i (USA,
Nizozemsko) Clinical pastoral education. Ti se pak stali jakymisi mentory
pti vzdélavani u nas.

V roce 2006 se stal oficialnim nemocniénim kaplanem v Ustiedni vojen-
ské nemocnici ve StfeSovicich farat CCE Pavel Ruml, ale to jen proto, Ze
byl zaroven vojenskym kaplanem.

V témze roce byla podepsana Dohoda mezi Ekumenickou radou cirkvi
v CR a Ceskou biskupskou konferenci, v niz se obé strany zavazuji ke
spolupraci a respektu v oblasti nemocenské péce. K ni byl dojednan v roce
2012 Dodatek, ktery specifikuje oblasti spoluprace. Fakticky vSak tato do-
hoda nijak neovlivnila piistup zdravotnickych zafizeni. Sla uplné mimo
jejich struktury.

Zaroven probihala jednani na vice Grovnich s ministerstvem zdravotnic-
tvi o tiprave legislativy, kterd by umoznila a zprihlednila aktivitu nemocnic-
nich kaplant ve zdravotnickych zatfizenich. Tato jednani vSak nepfinesla ni-
kdy zadny vysledek vzhledem k Castym politickym zménam ve vlade.

V akademickém roce 2007/8 oteviela Evangelicka teologicka fakulta UK
v Praze Pilotni kurz pro nemocni¢ni kaplany. Absolvovalo jej tehdy asi 20
frekventant?l z n&kolika protestantskych cirkvi a z cirkve Rimskokatolické.
Z nich se do pozice nemocnic¢nich kaplanti do dneska dostala pfiblizné polo-
vina. Z ptedpokladu, Ze kurz bude v dalSich rocnicich pokracovat, vSak —
i z finan¢nich divodi seslo —, takze dalsi kaplani, ktefi se o praci v nemoc-
nicich zajimaji, musi své specifické vzdélani nabyt jinym zptisobem.

Potfeba frekventantli Pilotniho kurzu, ktefi pocitovali nutnost dalSiho
vzdélavani a podpory, vyustila ve vznik Asociace nemocnicnich kaplani
(dale ANK) v kvétnu 2011: A to ,,Za ucelem koordinace, osvety, vzdélavani
a péce o kaplany, kteri piisobi v nemocnicich.

e Vznikla z potieby téch, ktefi tuto ¢innost vykonavaji a pravideln¢ se
schazi.
e ANK ma byt profesnim spolecenstvim téch, ktefi tuto praci vykonavaji.
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e ANK si klade za cil propagovat tento druh péce v nemocnicich (osvéta)
za soucasného vnaseni zasad tymovosti stejn¢ jako standardi ve smyslu
etickych pravidel (kterd& mohou napomoci piedejit moznym problé-
mum.)

e ANK chce podporovat vzdélavani stavajicich a budoucich nemocnic-
nich kapland, ale také jim zajist'ovat urcitou podporu a péci (supervize,
prevence syndromu vyhoteni, atd.).

e V Cervnu 2011 byl na ustavujici ¢lenské schtizi zvolen vybor Asociace,
poté jeji predseda a mistopfedseda. Na naslednych jednanich vyboru
byly definovany kratkodobé a dlouhodobé cile.*

~Kaplanska sluzba v nemocnicich mad ve svété tradici i ovérend.
Nase sluzba jiz od pocatku navazuje na novodobou duchovni sluzbu v ne-
mocnicich, kterou zavedl v 20. letech 20. stoleti Anton Boisen v USA. Na
jeho zptisob vzdélavani nemocnicnich kaplant navazali ostatni a vyvinul se
vzdélavaci systém Clinical pastoral education (CPE). Toto vzdélani v USA
absolvovalo nékolik naSich kolegl, n€kolik dalSich ziskalo zkuSenosti na
stazich v evropskych zemich. NaSe kaplanska sluzba je poskytovana i v ev-
ropském kontextu Evropské sit& pro duchovni sluzbu ve zdravotnictvi.*'

lll. Pfistup nemocnicnich zafizeni

Béhem téchto poslednich 10 let se pfistup nékterych nemocnic proménil.
Nejen kvili potiebnému ziskani evropskych akreditaci, kdy nemocni¢ni
zatizeni musi prokazat pritomnost svého kaplana, ale pozitivnim divodem
je, ze se do vedoucich pozic mezitim dostali lidé, ktefi vnimaji, ze péce
o télesné potieby pacientil je pouze jednou Casti celostniho piistupu v 1é¢be.
Nase zdravotnictvi je totiz na vynikajici urovni, co se tyce zdravotnickych
odbornosti a technologii, které jsou meétitelné. Pacienti vSak jsou saturovani
pouze jednostranng. VétSinou viibec neni vénovana péce celostni medicing,
kdy je oSetfeno nejen télo, ale také duch a duse. Proto se néktefi 1ékafi za-
¢inaji obracet na psychology, a nové¢ také na duchovni, aby do této situace
vstoupili a pomohli ji fesit.

Stale jesté zavisi na vedeni nemocnic, jakou formou kaplana zaméstnaji.
Ve vétsin€ nejde o zaméstnanecky uvazek, ale o dohodu o provedeni prace.
(O vyjimkach v8ak vim.) Pfipadné o dobrovolnickou aktivitu duchovnich.

IV. Pristup personalu

Ptistup personalu ke kaplanstvi, respektive ke kaplanovi, je naprosto indi-
vidualni. Od naprosté arogance po laskavou vstficnost. Primarn¢ bylo zcela
nepochopitelné, ze do jejich uzavieného sterilniho svéta se dostava néjaky

! Citace z oficialnich webovych stranek ANK.
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cizi, se zdravotnictvim nesouvisejici, vliv. Obecné Ize jen fict, ze personal je
zpocatku ve své veétSing€ — a to od lékait po uklizecky — nedivefivy. V nasi
sekularni spolecnosti je stale jesté kaplan vniman jako vyslanec podezie-
1ého, nepopularniho a neoblibeného klerikalniho hnuti (vétSinou bez rozli-
Seni na fimskokatolickou a protestantskou stranu). Personal nove ptichoziho
kaplana testuje, hlida (,,nezbytné“ tkony u pacienta na vedlej$im ltzku)
a podeziiva. Pokud kaplan neziska duvéru u personalu odd€leni, je sice
akceptovan, ale ne respektovan. Je sice pfivolan, pokud si to pacient nebo
ptibuzni pfeji, ale jen na ,,posledni pomazani“. Pokud dtvéru ziska — a to je
mozné podle mé zkusSenosti az po nékolika mésicich trpélivého dochazeni
na oddéleni — vyuziva nabizenou duchovni podporu mnohde radéji nez
sluzby psychologa. Chape, Zze duchovni muZze pacienta uklidnit, provazet
a posilit. A navic zjist'uje, Ze kaplan je tu i pro n¢j.

Pti prichodu na oddéleni, které uz navstévuji nékolik mésicii pravidelne,
se hlasim na sesterné. ,,Tak jak to tady dnes vypada, jak se vam daii, co
pacienti?** A odpoveéd? ,,To je dobie, ze jste tady, dneska vas potiebujeme
spi§ my* a nasleduje vylev vSech problémt, které musi fesit a jsou pfitom
nefesitelné.

Na jiném oddéleni, také pravidelné navstévovaném, mijim na chodbé
lékarku, ktera mne vtahne do ordinace a chrli na mne zkuSenost s manzel-
kou svého onkologicky nemocného pacienta. Je tak rozcCilend, Ze si vyrazy
vibec nevybira. Po kratké dob& se usméje: ,,Prisla jste pravé vcéas. Jsem
rada, ze jsem to na vas mohla vykfticet. Je to divné, ale ted’ uz jsem zase
schopna jit délat.*

Jindy uklizecka nasi kancelafe, Moldavanka, je cela uplakana. (To také
neni samozfejmé, Ze da nemocnice k dispozici néjaké zazemi pro kaplana!
Samostatnou kancelar jsme dostali k dispozici az po dlouhé dob¢.) Dozvi-
dam se, Ze ji v dalekém domové v nemocnici zemfela sestra za podivnych
okolnosti. Vini z jeji smrti persondl. Vedeme pferuSovany rozhovor trvajici
nékolik tydnt. Pfijima modlitby, sama se zac¢ina modlit a pfedevsim — pfes-
tava nenavidet.

Podobnych piikladi bych mohla uvést ze své praxe desitky. I na zakladé
zkuSenosti jinych kolegti se ukazalo, ze pravé zdravotnici potiebuji pro vy-
kon své prace nekoho, kdo jim prokaze lasku, vdécnost a podporu, kterou ve
svych kolektivech vétSinou ziskat nemohou.

Po navazani bézného vztahu se nakonec se vSemi da hovofit i o vife
a Bohu. Vétsinou vSak ne pfi prvnich kontaktech.

Pokud vim, tak jen ve dvou prazskych nemocnicich — Ustiedni vojenské
a odnedavna na Bulovce, se personal nastupujici do prace dozvida na
Skoleni pro vSechny zaméstnance (bezpecnost prace, atd.) o pfitomnosti
apraci kaplant. Je to velky krok, protoze tim ubyva riznych dohadii
a nedorozumeéni na oddélenich. A také mohou byt hlavné 1ékafi pouceni, jak
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sluzbu kaplana nabizet. Tato otazka je pro né¢ stale jest¢ velmi ozehava. Pro
vSechny v nemocnici je totiz stale jesté tato sluzba spojena s ,,poslednim
pomazanim® a pohibem. Lékafi se tak boji, kdyz nabizeji pacientlim rozho-
vor s kaplanem, aby své pacienty nevydésili.

V. P¥istup hospitalizovanych

Na neurologii byl v noci ptivezen pacient bez dokladd, neschopny komuni-
kace. Kdyz jsem rano na oddéleni pfisla, byla jsem lékafem pozadana,
abych se s nim néjak pokusila navazat kontakt a zjistila alespoft jméno. Na
pokoji lezel sam, spal s obli¢ejem otoCenym ke sténé. Dotkla jsem se jeho
ramene a predstavila se mu: ,,Dobry den, piisla jsem se na vas podivat, jsem
nemocnic¢ni kaplan.* Zprudka se posadil, vytiestil oc¢i a pifimo vyrazil svou
otazku:

,»Vy mne jdete pohibit?*

Jeho reakce zdaleka neni ojedin€la. Piitomnost farare, knéze, kaplana je
vniména jako pfitomnost ,,pfevoznika“ na onen svét.

Vyplyva to z obecného povédomi, respektive nevédomi nasi spole¢nosti,
ktera véci viry spojuje predevsim se smrti, nikoliv se zivotem. I kdyz samo-
ziejmé 1 tato dimenze méa v nemocnici svoje misto. Obzvlast' u téch, kdo
umiraji bez pfitomnosti svych blizkych.

Obecné se setkdvam s postoji, které l1ze charakterizovat jako nediivéra,
snaha pomoci si sim, uzavienost. Ceska spole¢nost, alespo starsi generace,
ma velké zabrany se oteviit, odkryt sviij problém, svérit se. Velmi vyrazny
je kriticky pohled na cirkev a tudiz apriorni nedtivéra ke komukoliv, kdo je
s ni néjak spojen.

Rovnéz je podstatné, zda je hospitalizace kratkodoba a tudiz i kontakt
s pacientem je jednorazovy, nebo dlouhodobgjsi. V takovém ptipadé se mi
teprve po nekolika sejitich podarilo navazat vztah a vybudovat diveéru.

Pfesto i u jednorazovych setkani se mnohokrat stalo, Ze pacient oteviel
sviij problém a mnohokrat doslo k jakési zpovédi se zasadnim vysledkem.

Oproti tomu vsak nejednou doslo k ostrému a velmi nepfijemnému od-
mitnuti. ZaZzila jsem i velmi agresivni nebo posmésny pfistup. S takovou
zku$enosti je pak nezbytné projit jakousi supervizi (ktera diky Bohu mezi
kaplany v mém okoli nechybi).

K pacientim vSak patii i jejich piibuzni a to je dalsi kategorie, se kterou
kaplan prichazi do styku a kde mtize nabidnout svou pomoc. Nékdy se vSak
védomé postavi jako prekazka, aby ,,ochranili“ svého pfibuzného.

V kazdém pripad¢ je nemocnice Sirokym polem pro pastoraci, ne vsak
takového razu, jakou zname z cirkevniho prostiedi. Pfedevsim kaplan
nechodi pouze za ,,véficimi®. Paradoxem této sluzby ziistava, ze jeho sluzeb
vyuzivaji predevsim lidé, ktefi sami sebe za véfici neoznacuji. U praktikuji-
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cich kiestant plati, Ze je o né postarano jejich souvérci, farati a knézimi.
Hledajici a pochybujici vSak s pfichodem nemoci zacinaji hledat opory
a jistoty, které jim nemtize zdravotnik nabidnout — pokud sam neni kiest’an.
Pokud bych méla pouzit n¢jakého biblického obrazu, pak by se mohlo pro
praci v nemocnici pouzit snad podobenstvi o rozsévaci. Pfitom v nemocnici
nejde o predavani informaci o kfestanstvi — i kdyz i k takovym rozhovorim
samoziejm¢ dochazi — ale o skute¢né doprovazeni, naslouchani a modlitbu,
pokud pacient (zaméstnanec, piibuzny) souhlasi.

VI. Pfistup cirkve

V kiestanském prostfedi a to napfi¢ vSemi denominacemi, je jednoznacné
akceptovana JeziSova sebeprezentace, kdyz na sebe vztahl slovo z proroka
IzaiaSe v nazaretské synagoze (Lk 4,18-21), ze pfichazi, aby bezmocnym
(nemocnym) oteviel cestu k Bohu.

VSichni evangelisté ve svych interpretacich o JeziSoveé Cinnosti jakoby
podtrhovali zpravy o jeho uzdravovani (Mt 4,24; Mk 3,8-10; Lk 4,40; J 6,2;
a vSechna dal$i mista). Zcela samoziejmé je cirkvi pfijimano i povereni
a zplnomocnéni, které dal Jezi§ svym Dvanacti (Mt 10,1; Mk 6,13;
Sk 3,1-10; 5,15-16; 9,33-35; 14,8-10; 19,11-12). Ze vSech mist Nového
zakona ptimo Cisi duleZitost toho, aby trpici poznavali a prozili, ze Mesias
je jim nablizku a pfinasi pomoc a zachranu. D4 se souhlasit s Rosario Mes-
sinou, ze ,,d&jiny cirkve jsou totozné s d€jinami blizenecké lasky a zdravotni
péce*.? Presto vSak v jejich d&jinach je tento diraz rtizné€ prezentovan, vy-
kladan a nasledovan. Od tradi¢nich denominaci po kiestanské skupiny let-
ni¢niho charakteru poslednich desetileti.

Také svédectvi epiStol nam dotvrzuje, ze cirkev JeziSovo evangelium
zila, sdilela vSechna pozehnani a vstupovala do profanniho svéta jako 1é-
Cebny prostiedek svou laskou, odpusténim a nadéji. (Didaché, list Diogne-
tovi, aj.).

Forma sluzebnosti v dob¢ pronasledovani (prvni tfi staleti) — tak jako
v celych d&jinach — stala spiSe na osobnich nez na institucionalnich po-
stojich. Piesto ze 4. stoleti mame svédectvi o konstantinopolském biskupovi
Janu Zlatoustém, Ze ,, prodal drahokamy z pokladu cirkve a cenny mramor,
aby mohl stavét $pitaly pro chudé a trpici*.’

V pokonstantinovské dobé¢ ,.cisafské vynosy schvalovaly humanitarni
ukoly, jez byly vlastni kfestanské tradici a pro jejichz uskutecfiovani nemu-
sel stat ziizovat nové rady. K realizaci téchto tkoll se jako nejvhodnéjsi
instituce jevila cirkev — béhem staleti ziskala v tomto sméru totiz znacné

2 R. Mesma. Déjiny charitativni ¢innosti, str. 25.
> R. Mesiva. Déjiny charitativni éinnosti, str. 41.
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zkuSenosti a jeji struktury i lidé davali zaruku, ze dané ukoly budou fadn¢
spln&ny*.*

Rovnéz ze 4. stoleti mame doklad z Kapadocké Cézareje o zfizeni roz-
séhlého S$pitalu ,,povazovan¢ho za nejvelkolepé;si charitativni dilo kiestan-
ského starovéku. Komplex mél takové rozmeéry, ze vypadal jako skutecné
satelitni mésto, které lid nazval Basilias. Obsahovalo jako moderni kliniky,
rtizna oddg€leni, z nichZ néktera byla vyhrazena nakazlivym nemocem. Lé-
kati a oSetfovatelé pfijimali a oSetfovali malomocné, ze vSech stran vyha-
néné a nucené potulovat se bez stalého piibytku. Kromé $pitadlu vznikaly
v Basiliad¢ ubytovny pro cizince a rizné dilny, v nichz se zajistovaly po-
tieby pacientll, a soucasné se poskytovala mladezi ptilezitost naucit se nék-
terému femeslu.*

V pozdnim starovéku a raném sttedoveéku se stale jeste, alespon v nékte-
rych oblastech, kladl velky daraz na podporu chudych a nemocnych. Pfitom
charitativni ¢innosti se vénovaly predevsim mnisské fady, které velice Casto
vznikaly jako protest proti masovému, asto velmi povrchnimu kiest’anstvi.

Do ptelomu prvniho tisicileti naseho letopoctu se moc cirkve rozrista,
ale rozrlista se zaroven 1 institucionalizace charitativni ¢innosti cirkve. Pozi-
tivni je, Ze se stale jesSté orientuje na teologii milosrdenstvi a sluzebnosti.
Jesté Martin Luther napsal po navratu z cesty do Italie: ,,Nemocnice v Italii
jsou dobfe zaopatfené, maji nadherna sidla, podavaji vyborné pokrmy a na-
poje, personal je velmi ochotny, 1ékafi jsou velmi uceni. Jakmile pfijde ne-
mocny do nemocnice, odlozi si Saty a to, co mu patfi, viechno je zazname-
nano a peclivé opatrovano. Potom si nemocny oblékne bilou kosili a je mu
proptjceno dobré lizko s Cerstvé vypranym loznim pradlem. Hned nato
prijdou dva Iékati a sluhové a pfinesou jidlo a napoj v Cistych sklenicich,
jichz se nikdo nedotkne ani prstem, jsou podavany na podnosech. Také
matrony v zévojich slouzi nékolik dni nemocnym a potom se nepoznany
vraceji dom.

Tato situace se méni s ndstupem renesance a humanizmu: ,,Vlivy
novopohanstvi zvaného humanismus prosakuji riiznym zplisobem a v rizné
mife i do institucionalni cirkve. Dochazi k desakralizaci chudého: Jestlize
ve sttedovéku byl chudy synonymem posvatna, tajemnou ptitomnosti Kris-
tovou, na zacatku 15. stoleti bylo slovo ,,chudy* totéz co povalec, podvod-
nik a nicema. Proto byly lidé k zebrakiim a tuldkim stale lhostejnéjsi a ne-
pratelstéjsi. Misto respektovani a piijimani chudého a nemocného na-
stoupilo podeziivani a odpor.’

* R. MEsiNa. Déjiny charitativai éinnosti, str. 56.
> R. MEsiNa. Déjiny charitativni innosti, str. 57.
¢ R. MesiNa. Déjiny charitativai cinnosti, str. 100.
" R. MesiNa. Déjiny charitativni innosti, str. 100.
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Pozdni stfedoveék a novovek je poznamenan hriznymi zkusenostmi valek
a celkového rozvratu tak, Ze se uz jen stézi daji zvladnout masy zbidacelych
a nemocnych. Presto v celych d&jinach cirkve zaznamenavame osobnosti,
které nikdy neztratily ze zietele zakladni Kristiv postoj milosrdenstvi, lasky
a pomoci.

Dokladem toho jsou nemocnice, hospice a dal$i zafizeni, v nichz se
zrcadli Kristiv postoj uvedeny shora.

Tragické okolnosti nasich narodd minulého stoleti (dveé valky a komunis-
ticky pu¢) vedly predeviim v Cechach k naprostému vyfazeni cirkve z jaké-
koliv vefejné sluzby. Cirkev byla uzaviena do vlastnich struktur a napnula
své sily k pouhému pfteziti. Tento historicky moment je jasnym dokladem
toho, Zze tam, kde cirkev nemize zprostfedkovat Kristovo poslani ,,Duch
Pané je nade mnou, proto mne pomazal, poslal mé, abych pfinesl chudym
radostnou zvést, abych vyhlasil zajatym propusténi a slepym navraceni
zraku, abych propustil zdeptané na svobodu, abych vyhlasil milostivé 1éto
Pang“, prestava byt Zivym organismem a ztraci tim i vérohodnost. Zapas
o vlastni pfeziti samoziejmé poznamenal a nékdy i pokfivil vnimani, jaké
povéteni v tomto svéte vlastné cirkev ma. Proto jes$té v soucasnosti, témef
ctvrt stoleti po prevratu, hleddme zplsob, jak Kristovo povéreni ,,jdi
a jednej také tak* (Lk 10,37) pokud jde o praktické predavani evangelia,
uskutecnit.

Ma-li cirkev JeziSovo povéteni naplnit, musi pocitat se zcela novou situ-
aci. Musi opustit bezpeci svého uzavieného prostiedi a musi vstoupit do
,.ne-pratelského® prostoru. V urcitém smyslu lze hovoftit dokonce o stretu.
Jak cirkev, tak zdravotnicka zatizeni jsou dva nejen rozdilng, ale predev§im
zcela uzaviené svéty, se svou vlastni, vnéjs§imu svétu nesrozumitelnou ter-
minologii. Pokud se cirkev rozhodne svou uzavienost prolomit, musi inves-
tovat do zdanlivé neperspektivniho vztahu. Musi obétovat svého pracovnika,
ktery se pfestane zasazovat o ,,profit” farnosti, sboru, denominace, zato se
stane soucasti profanniho zafizeni. (Konkrétné cirkevnich nemocnic, kde je
kaplan samozfejmou soucasti oSetfovatelského personalu, je dosud zalostné
malo).

Zde se nastoluje otazka, zda vSechna tato ,,musi je cirkev ochotna pod-
stoupit.

Jsem presvédCena, Ze prave toto je cesta, jak znovu vratit cirkvi jeji
puvodni poslani: byt Kristovym vyslancem ve svét€¢ nemocném htichem.
Me¢la by v opacném ptipade vibec jeji existence smysl?

Z hlediska cirkve je zcela legitimni jit za trpicimi, nav§tévovat nemocné.
Pro nemocnice je vSak dano legislativné a riznymi vyhlaskami, ze svoje
specifické prostfedi chrani pfed vnéjsimi vlivy. Je tedy tfeba najit n&jaky
zpisob, jak obé hlediska sladit. Zd4 se, Ze soucasna snaha o vysilani kap-
lanti do zdravotnickych zafizeni je dobrou cestou.
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V soucasnosti vétsinou cirkev své pracovniky do nemocnic uvoliuje na
¢astecny uvazek. Pro néj je vSak tato zatéz nadmérnad. B€hem poslednich let,
kdy dochazi k pokusim zaradit se do nemocni¢niho provozu, se jasn¢
prokazalo, ze mnohem vétsi t¢innost ma stald pritomnost kaplana na od-
délenich, nez narazové navstévy u jednotlivych pacientli. Prokéazalo se totiz,
ze celkova atmosféra oddéleni ovlivnéna kiestanskymi principy, pfinasi
uzitek nejen pacientim, ale také oSetfujicimu personalu, ktery je soucas-
nymi byrokratickymi a policko-socialnimi vlivy pfetézovan. Tim se vSak
kaplan dostava do frustrujici pozice — jakoby nikdy nebyl tam, kde je ho
zrovna potieba (ani v cirkvi ani v nemocnici).

Mam-li reflektovat soucasny stav kaplanské sluzby ve statnich — tedy
profannich — nemocniénich zafizenich, musim konstatovat, Ze jsme v insti-
tucionalizaci tohoto povoldni stile jest¢ na startovni Cafe. Legislativné na
nule. Pfesto uz s praktickymi zkuSenostmi na obou stranach. Jak v nemoc-
noceni, tak v cirkvich, které Kristovo poslani berou vazné. S politovanim
musim konstatovat, ze oficidlni postoje cirkvi ne vzdy koresponduji s prak-
tickym dopadem spole¢né prace, ale tato skutecnost je vyvaZzovana pracov-
niky, ktefi v této pionyrské sluzbé zacali pracovat a spolupracovat bez
ohledu na cirkevni pfislusnost.

V soucasnosti se tedy jako cirkev u¢ime vstupovat do otevieného pros-
toru, u¢ime se nepocitat zisk (nové ¢leny cirkve), u¢ime se slouzit bez vyhli-
dek na jakoukoliv odménu, u¢ime se zvestovat Kristovu lasku — kdyz je po-
tieba, tak také slovy.

Odkazy:

R. MesNA. Déjiny charitativai ¢innosti. Kostelni Vydri : Orientace - Karmelitanské
nakladatelstvi, 2005.

Asociace  nemocnicnich  kaplani.  Oficidlni  webové stranky [online].
http://www.nemocnicnikaplan.cz

Evropska sit pro duchovni sluzbu ve zdravotnictvi. Oficialni webové stranky
[online]. http://www.enhcc.eu/

Mgr. Alena Procrizkovd
nemocni¢na kapladnka v Prahe
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Recenzie

Eschatologické predstavy v Kumrane

Sidonia HorxanovA — Jan Babura (eds.), Eschatologické

predstavy v Kumrdne v kontexte

intertestamentarneho

Jjudaizmu. peSere, mesidasske a mystické texty. Monotematicka

vedeckd monografia.

Evanjelickd bohoslovecka fakulta

Univerzity Komenského, Bratislava, 2013, ISBN 978-80-

88827-48-1, 186 stran.

Predlozend monotematickd vedecka
monografia kladie si za ciel’ zverej-
nit" vysledky vyskumu grantového
projektu VEGA ¢. 1/0369/2011,
ktory sa realizoval na

vybrany kumrdnskych zvitkoch
nebudi skiimané samostatne, ale
v kontexte bohatej literatury inter-
testamentarneho  judaizmu, bolo
spravne a z pohladu

Katedre Starého zéko-
na Evanjelickej boho-
sloveckej fakulty Uni-
verzity Komenského.
Hlavnou témou pro-
jektu a vyskumu je
apokalyptickd escha-
tologia, ako sa javi
v kumranskych  zvit- 22
koch, zvlast v tzv. oo

peseroch, ktoré za-
chytavaju rdzne es-

Univerzita Komens
Evanjelickd bohoslove

vedeckého vyskumu
seridzne a aj ziaduce.
Tento $tyl vedeckého
badania si veduca
timu potvrdila uz vo
svojich skorSich pra-
cach, publikovanych
v Cechach i na
Slovensku. Zvlast jej
publikovana vedecka
monografia Zidovskd
apokalyptika  (Brati-

chatologické vypove- | kontexteinter

------ i slava 2007, 214 str.),

pesere, mesidsske a mystické texty

de o mesiasskych po-

Sidonia Horfanovi et

a ako autorka sama

stavach, o eschto-
logickych nadejach kanonickych
i mystickych, projektovanych do
sfér pozemskych i kozmickych, ako
to bolo zvykom v mysleni a nabo-
zenskej komunikécii urcitej Casti
skorého judaizmu.

Rozhodnutie vyskumného timu,
ze eschatologumeny zachytené vo

prezradza, znamenala
cenny vychodiskovy ramec, ¢o sa
tyka celkového pohl'adu na vyskum
apokalyptickej eschatologie a jej
odbornej  technickej  evidencie
(skratky, poznamky, odkazy atd’.)
na Slovensku. Samozrejme, praca sa
opiera aj — a hlavne — o vynikajuce
zahrani¢né publikacie a vydania po-
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vodnych textov, ktorych §tyl a vy-
sledky sa takisto odborne pre-
mietaju do vyskumu. Pocet pouzi-
tych pramenov presahuje pocet 100,
¢o sa pravom moze povazovat za
chvalyhodnu bazu vyskumu takych
textov, ako su kumanske s eschato-
logickou zahrotenost'ou. Podobne aj
poznamkovy aparat s 537 odkazmi
a vysvetlivkami, ktoré su miestami
skuto¢ne vynikajuce, dotvara obraz
o vysokej hodnote vyskumu a jeho
vystupu v predlozenej monografic-
kej praci o 186 stranach. Vyborna
erudovanost’ zostavovatelky a aj
celého timu pre vyskum zvolenej
témy sa potvrdzuje aj tou skutoc-
nost'ou, ze autori jednotlivych stadii
sa vyskumu nevenovali len doma,
ale aj na vyznamnych zahrani¢nych
univerzitach (Praha, Jeruzalem), ba
veduca projektu osobne navstivila aj
Kumran a jeho okolie, aby vlastnou
skisenostou mohla dodat zvo-
lenému vyskumu ten najpdvodne;jsi,
najobjektivnej$i a najspolahlivejsi
raz.

V posudzovanej praci ide v pod-
state uz o druhy masivnej$i mono-
graficky vystup z tohto vyskumu,
ked'Zze badatel'sky tim, ktory svoj
vyskum robil v rokoch 20102013,
uz v roku 2012 prezentoval svoje
vysledky na medzinarodnom vedec-
kom sympoziu a potom ich zhrnul
v recenzovanom zborniku  Texty
z Kumranu v kontexte pluralitného
intertestamentdrneho Judaizmu
(150s.), ktory =zostavili Sidonia
Horxanovi a Katarina SoLtésova.
Akymsi druhym a aj zaverenym
monografickym vystupom je teraj-
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Sia spolo¢na zbierka stidii Eschato-
logicke predstavy v Kumrane v kon-
texte intertestamentdrneho judaiz-
mu: pesSere, mesiaSske a mystické
texty.

Obsahovo sa monografia sklada
z viacerych c¢iastkovych, no dobre
do seba zapadajicich stadii. Po
kraitkom {vodnom analytickom
Predhovore (str. 7-10) Doc. ThDr.
Sidonie HorNanoves, PhD. ako ve-
ducej timu a hlavnej zostavovatel’ky
sa postupne otvaraju témy a ich
hlavné linie, ktoré predstavuju
prace tychto autorov: Prof. ThDr.
Juraj Banpy: 1Q Vyklad Abakuka
(10OpHab) — porovnanie mazorét-
skej a kumranskej textovej verzie
(11-38). ThDr. David Benka, PhD.:
40 Vyklad Ndhuma (4QpNah) —
wklad Pisma v Kumrdne (39-60).
Doc. ThDr. Sidonia HorNANOVA,
PhD.:  Kumransky  mesianizmus
a mysticizmus (61-174). Ako zvy-
Cajne, zaver prace udava PouZitu
literaturu (175-181) a prehladny
Obsah (182—184).

Vsetky Studie maji svoju vahu
a opodstatnenost’ v tejto monografi-
ckej zbierke. Niektor¢ sice — ako sa
na prvy pohl'ad méze zdat’ — iba do-
tvaraju informovanost o sposobe
nardbania tohto spolocenstva s po-
svitnymi textami, no v skutoCnosti
sa v tomto vyskume odkryva hlbsi
pohl'ad do zakulisia aktualizovania
a prezivania spritomnenych escha-
tologickych dejov a nasledne tak aj
tvorenia samostatnej kumranske;j
eschatologie. Cenné su preklady
a zaroven aj malé vyklady jednotli-
vych kumranskych textov, ako aj
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ich kontextualne zoradenie a po-
rovnavania s inymi podobnymi
kanonickymi a hlavne pseudepigraf-
nymi textami. Pohl'ad do tejto kom-
parativnej prace je uchvatny a po-
skytuje skutocny pozitok nielen
vonkajSiemu Citatelovi, ale aj skua-
senému odbornikovi, ktory v tychto
analyzach méze nachadzat mnoz-
stvo zaujimavych porovnani a oca-
rujucich myslienok, ked’ze zo stadii
sa mozeme dozvedat’ nielen o stave
a interpretacii kumranskych textov,
ale aj o tom, Co je pre naSu krest'an-
sku teologiu najzaujimavejsie: zvest’
o trpiacom Mesiasovi a Synovi Bo-
zom, ktorého vizia sa uchvatne zaci-
na profilovat’ uz v tomto v kumran-
skom spolocenstve. Stidie docentky
Hortianovej o kumranskom mesia-
nizme ,,na krest'ansky spdsob* a do-
tvaranie eschatologickych nadeji do
sfér mysticizmu a ,,kozmologickych
vysin®, sa pravom mozZu povazovat
za skutoéni perlu v doterajSom
kumranskom vyskume, a to iste nie-
len na Slovensku.

Samozrejme, predkladana mono-

grafia vyvolava aj uréité otazky,
kedze svojou inSpirativnostou
v dobrom zmysle vyvolava bohaté
asociacie. Taktiez pri niektorych
vykladoch kumranskych textov by
bolo byvalo vitané, keby sa autori
boli vo vdcsej miere dotkli aj novo-
zékonnych textov. Napr. pri rozbore
moznosti ucasti pozemského kum-
rdnu na nebeskej bohosluzbe by
bolo byvalo dobré, keby sa niektoré
linie boli dotiahli do krestanske;j
apokalyptiky, konkrétnejSie do po-
dobného problému postavenia kres-
tanskych maloazijskych zborov Ja-
novho krestanstva, ktoré tiez tuzili
po ucasti na nebeskej liturgii.

Na zaver mozno s povdakom
povedat’, Ze monografia poskytuje
vyborné materidly na poznanie
a odhalovanie mesiaSsko-eschato-
logickych predstdv kumranskeho
spoloCenstva, ako sa premietali do
jeho apokalyptickych nadeji a ako
v urCitom zmysle predznamenali aj
tvorbu niektorych krestanskych
eschatologickych motivov, zvlast
mesiasskych a apokalyptickych.

Prof. ThDr. PhDr. PaedDr. Imrich Peres, PhD.
Katedra teologie a katechetiky PF UMB v Banskej Bystrici
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Porovnanie dvoch manualov k pastoralnemu sprevadzaniu smutiacich

Porovnanie dvoch manualov k pastoralnemu
sprevadzaniu smutiacich

Nerson, Jan — Aaker, David. The Bereavement Ministry
Program. A comprehensive guide for churches. Ave Maria
Press : Notre Dam, Indiana, USA, 2009.

Grief Share. Your Journey from Mourning to Joy. Church
Initiative : Wake Forest, USA, 2007.

Prvy manual

,The Bereavement Ministry Prog-
ram. A comprehensive guide for
churches® je od autorov Jan Nelson
a David Aaker. Vydal Ave Maria
Press, Notre Dam,
Indiana, USA, 20009.
Spracovanie vo for-
mate “letter”, teda
o nie¢o mensi ako nas
format A4. Vizba je
rieSend  krazkovym
mechanizmom, ¢o
umoziiuje  jednodu-
ché, pohodIné otvéra- |
niec na  prislusnej
strane. NavySe dava
technicky jednoduchi
moznost  pridavania
vlastnych stran pouZzivatela, na kto-
rych si méze poznamenavat’ vlastné
uvahy, postrehy, skusenosti, alebo
aj vypisky z pribezne Studovanej
odbornej literatury alebo z Biblie.
Celkovy rozsah je 306 stran. K pa-
pierovému vydaniu manualu je pri-
pojena elektronicka verzia na CD—
ROMu s pracovnym materidlom —
castami II. — Zakladné materialy,
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mEREAVEMENT
INISTRY rrocram

A COMPREHENSIVE GUIDE FOR CHURCHES

JAN NELSON ® DAVID AAKER

III. — Doplnkové materialy, IV. ob-
sahujuca rozne formulare.
Predhovor zddévodiiuje korene
projektu, ktorého vysledkom je
manual.  Pastoracna
sluzba zomierajucim a
pozostalym ma ako
vzneseny ciel’ ,,poma-
hat' si navzajom, aby
zivot nebol az tak

tazky*, teda ulahco-
vat’ nesenie Zivotného
bremena. Bremeno
zomierania, smrti
a smutenia  urcite
tazké je. Napriek

tomu, podla autorov,
skutocne cielena pas-
toracia tohto druhu nie je stard
zalezitost. Domnievajii sa, Ze na
pri¢ine je ,strach z neznameho®.
Vela I'udi sa jednoducho neodvazi
pohravat’ so slovami ako je ,,smrt*
alebo ,,umieranie®.

Nedostatok alebo absencia pod-
pory a porozumenia pocas smuteni,
osobitne po uUmrtiach ako su sa-
movrazda, vrazda, smrt dietata
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a pod. moze znamenat,, Ze sa spustia
dysfunkéné mechanizmy vyrov-
navania sa so situaciou, akymi su
alkoholizmus, zneuzivanie drog,
samovrazda, rozvod, predcasny
vstup do manzelstva, hypochondria,
poruchy spanku, chronicka choroba,
horkost’, nepriatel’stvo, izolacia.

Examinovany program si klade
za ciel vzbudit v cirkevnych
zboroch vedomie o potrebe efek-
tivne sa vyrovnat’ s vzrastajiicou po-
trebou sluzby pri smiteni. Autori
vypracovali na zaklade predchadza-
jucej spoluprace manual vyskusany
pocas predchadzajiicej desatrocnej
praxe. Zamerom a nadejou autorov
je, Ze prostrednictvom sprevadzania
smutiacich dojde k oslobodeniu
smutiacich od ich bremien a obav
pre stale pritomn( naru¢ milosti-
vého Boha.

Pristupy k sprevadzaniu

V prieskumu bolo zistené, Ze sluzba
sprevadzania smutiacich sa vy-
konava v niektorych zboroch du-
chovnymi a laikmi, v inych vy-
hradne laikmi. Osobné navstevy sa
vo viacerych zboroch nevyko-
navaju. Su vsak aj také zbory, kde
organizuju  skupinu  smutiacich,
ktora ma nahradit osobny pas-
toraény pristup a sprevadzanie

jednotlivecom skupinovou podpo-
rou.
Manual (analyzovana kniha)

predpoklada, ze pouZzivatel’ vzdy za-
hrnie tri elementy pri sprevadzani
smutiacich:

* Uvodnd navsteva, kedy spreva-
dzajuci prinesie balicek s mate-
riallmi  primeranymi  situdcii
(Prvy balicek);

* Program pisania listov pocas
minimalne prvého roka spreva-
dzania (Mesacné spravy);

* Viest’ si plan osobnych navstev.
Material obsahuje: (a) Zakladné
zdroje (Uvodny balicek, Mesaéné
spravy). Tieto komponenty s poda-
vané pre tri kategorie: dospeli, deti,
tinedzeri. (b) Doplnkové zdroje:
Zdroje pre zvlastne dni pre sluzbu
pri Specifickych prilezitostiach, ako
st prvé Vianoce po smrti milovanej
osoby, defi narodenin mftveho. Dal-
Sou sucast'ou su materialy k osobit-
nym skusenostiam, ako je smrt’
partnera, vrazda, neplodnost, pri-
rodné katastrofy, smrt’ dietat’a, zna-
silnenie a iné napadnutia, smrt
rodica, smrt’ obl'ibeného domaceho
zvieratka, samovrazda. (c¢) CD-
ROM, ktory poskytuje materialy
bud v editovatelnej forme (MS
WORD) pre tie pripady, kde je
vhodné veci menit, iné su v pdf
formate, ak sa maju vytlaCit' bez
zmeny.

Tvorba a organizicia programu
sprevddzania pri strate vychadza
z biblického prikazu Gal 6,2: ,,Jedni
neste bremend druhych, a tak napl-
nite Kristov zakon.“ Vedie ich to
k piatim organiza¢nym uloham:

1. Dat dokopy tim. Niekol'ko ¢lenov
cirkevného =zboru, ktori budua
pracu konat. Su to zvécsa laici,
ale aj duchovni ¢i radova sestra
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a pod. Rozdelia si tlohy a streta-
vaju sa raz mesacne.

. Tim odborne pripravit. Pokial’ st
v time ludia, ktori eSte nemali
sktisenost’ sprevadzania tohto
druhu, buda potrebovat’ absolvo-
vat’ Specializovany kurz. Vyho-
dou amerického prostredia je, Ze
prirucka méze ponuknut hned
vyber z mnozstva vzdelavacich
institacii, ktoré sa vecou odborne
zaoberaju a si dostupné v rozli¢-
nych castiach USA, uvedu ich
adresy a webové stranky. Nie-
ktoré maju za sebou dlhu tradiciu
a vynikaju odbornostou overe-
nou v praxi (Stephen Ministries
s viac ako 50 ro¢nou praxou,
BeFriender Ministry existuje cez
30 rokov apod.). Manual tiez
dava rad kontaktov na organiza-
cie, ktoré vyvijaju a publikuji
materialy k sluzbe sprevadzania
smutiacich. Na dévazok pridava
zoznam odporucanej literatiry na
Citanie pre kazdého, kto sa o thto
sluzbu zaujima.

. Pochopit zaklady starostlivosti
o smutiacich. Clenovia timu si
maju uvedomit’ dolezitost’ sluz-
by. Napr. aj tak, Ze si uvedomia
»efekty” starostlivosti o smu-
tiacich. Priklad podl'a Mayo Cli-
nic Health Information z roku
2007 existuje pre zdravého alebo
prezivajuceho az o 20 % vyssi
predpoklad, ze zomrie bezpro-
stredne po hospitalizacii alebo
umrti toho druhého.

Clenovia timu musia vediet,, ze
najdoblezitejsim poslanim je, aby
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tam boli. Aby mali ¢loveka: Ked’
sa smutiaceho opytate, Co najviac
boli, spravidla dostanete odpo-
ved: ,,Som tak sam a opusteny.*
Byt tam, byt pri tom znamena
aktivne nacuvat. Ide o to pove-
dat’ tymto 'udom: Nie ste poma-
teni. Kazdy smuti inakSie. Smu-
tenie sa neda obist, treba nim
prejst’. Existuju normalne vzorce
smutenia, ktoré su pre vicsinu
Pudi spolo¢né. Potrebujete preja-
vit' svoje pocity. Mozna sa po-
trebujete zapojit do podpornej
skupiny. Mozna potrebujete hla-
dat’ itechu vo svojej viere. Moz-
no potrebujete oslovit’ druhych.
Mozna potrebujete niekomu po-
skytovat pomoc. Smutenie je
proces, ale uzdravenie je volba.

. Zhromazdovat informacie. Bude

potrebné¢ vykonat' terénny vy-
skum na to, aby bolo mozné zis-
tit udaje pre Mesacné spravy.
Tykaji sa konkrétnej lokality,
konkrétne d’alSich skupin, ktoré
uskutociiuju podporu smutiacim.
I v pripade, ze ide o malé mesto,
je treba zistit najblizSiu taku
skupinu, i ked moéze podsobit’
dost daleko. Niektori TI'udia
v USA podla zisteni cestuji na
podpornti  skupinu 1 viac ako
250km. Tiez treba zhromazd’ovat’
dalsie informéacie, ako je napr.
poézia a pod.

. Koordinovat' iné zdroje. V praxi

kazda pomoc je velkou castou
sprevadzania. Pre starSiu vdovu/
vdovca veci ako: financnd po-
moc, udrzovanie domacnosti ako
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pranie, prace v zahrade, priprava
pokrmov, nakup potravin a pod.,
pomoc so starostlivostou o seba,
doprava na stretnutia. Pre mlad-
Siu vdovu/vdovca: strazenie deti,
financnd pomoc, zhananie prace,
udrziavanie domacnosti. Pre kaz-
dého v pociatocnej faze smute-
nia: priprava jedal, ndkupy po-
travin, starostlivost’ o deti, jed-
noducho prist a so smitiacim si
sadnut’.

Implementécia programu podpory
smutiacich

Analyzované prirucka ddva viacero
moznosti, aku ¢ast’ pouzit’. Treba ju
urcit’ podla najSpecifickejSich opi-
sov situdcii smutiacich, aby bola
efektivne vyuzite'na. Napriklad: Ak
zena stratila manzela, bude to Cast’
»omrt  partnera” skér ako cast’
L»smutenie dospelych®, a pod.

Ak je ¢lenom podpornej skupiny
aj duchovny, je mozné, ze bude
nejakym spdsobom zahrnuty do
procesu smutenia eSte skor, ako
osoba, za ktorou niekto smuti, zo-
mrie. Program analyzovanej pri-
rucky vSak pocita s tym, Ze ,,avodna
navsteva“ sa uskuto¢ni kratko po-
tom, Co k strate dojde. Pri tejto nav-
Steve sa odovzda ,,Prvy balicek*
s materialmi. Pri prvej navsteve
dojde k ¢itaniu materialov z balicku
so smutiacou osobou. Tiez jej bude
vysvetlené, ze bude dostavat’ me-
sacné spravy, ktoré sem moéze ulo-
zit'. Prirucka ide az do takych detai-
lov, ako napr. Ze sprevadzajici ma
smutiacemu pomoct’ najst miesto,
kde tato zlozka bude ulozena, alebo

konkrétne priklady vhodnych ota-
zok na diskusiu.

Nasledna starostlivost’ — pasto-
ra¢né navstevy musia byt’ sucastou
efektivneho sprevadzania smutia-
cich. Autori prirucky vSak podoty-
kaju, ze aj pravidelné pisanie listov
sa ukazalo ako vhodny doplnok
osobnych navstev. Preto chct, aby
»Mesacné spravy* mali formu osob-
nych listov. Odporacaji starostlivo
sa venovat tymto listom, spravne
oslovovat’, dopliovat’ detaily, odka-
zovat’ k Specifikdim smutenia a pod.
V prirucke najde pouzivatel kon-
krétne priklady vzorovych listov.
Tieto odporacaju posielatt najma
o sviatkoch a inych doélezitych
dioch.

Pokial' ide o osobné navstevy,
autori materialu odporucaju, aby na-
posledy poslany list sluzil ako mate-
rial k rozhovoru. Poslednu ,Me-
sacnll spravu“ moze sprevadzajlci
vytla¢it' a priniest so sebou. Pri
osobnych navstevach tiez mézu byt
dodané letaky, ktoré mozno vytlacit’
z prilozeného CD. Ide o kratke
materialy, do 1 strany A4, s kratkou
tvahou a pridanym biblickym cita-
tom. Pouzivatel tam ndjde i rad
podnetov k navStevam, napr. tiez
v stvislosti so vyznamnymi dnami
roka, ako su sviatky, vyrocia a pod.

Material d’alej radi, aby si uziva-
tel’ — pastoralny sprievodca pri smu-
teni — vypracoval dlhodoby plan
starostlivosti. V priebehu prvého
roka podpory smutiaceho kombi-
nuje pisanie listov (cca dvakrat
mesacne) a ndvstevy (cca raz me-
sacne), ale medzitym moze napisat’
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navysSe dva az Styri listy alebo po-
hladnice pri vyznamnych dnoch
a vykonat navySe Styri az Sest
osobnych navstev.

V druhom roku sa starostlivost’
obmedzuje na posielanie pohl'adnic
pri vyznamnych diioch. Ak sa urcita
osoba tazko vyrovnava so stratou,
odportca sa zaradit’ si ju tieZ na zo-
znam osobnych navstev.

V priebehu treticho roka pod-
pory smutiaceho sa odporuca iba
pripomenutie sa o vyroCi smrti
alebo inych vyznamnych diioch. Po
trefom roku sa cely fascikel mate-
ridlov odklada do archivu a oznaci
ako ,,neaktivny®.

Priru¢ka nasledne dava obsiahly
vzorovy material, konkrétne pri-
klady planu podpory smutiacich.
Nasleduju vypracované materialy
pre rdzne kategérie podpory smu-
tiacich. Tu sa pouzivatel dozvie,
aké su fyzické symptémy zarmutku,
konkrétne navody na to, ako smu-
tiaceho priviest k rozhodnutiu fy-
zicky cvicit, vhodne sa stravovat,
¢o robit,, aby smutiaci kvalitne spal,
ale tiez odporic¢ana literatira,
vhodna na ¢itanie pre smutiaceho.

V dalsej Casti najde pouzivatel
poucenie k ,Mesaénym spravam‘
s detailne opisanym procesom smu-
tenia, o0 mytoch spojenych so smute-
nim, o emociach, meditacii, viere,
narabani s vlastnym zarmutkom, na-
vratu do ,,normalu®, o presvedceni
o zivote po smrti, o podpornej sku-
pine a d’alsich potrebnych zaleZzitos-
tiach.

Modifikovany material tohto
druhu sa nachadza v kapitole o pod-
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pore smutiacich deti, samozrejme
s prislusnymi Specifikami a konkrét-
nymi ukdzkami osobnych materia-
lov sprevadzajiiceho. V samostatnej
kapitole je mnozstvo informacii
o vztahu deti k smrti v zavislosti od
ich vyvoja (vekové kategorie). Pri-
rucka navrhuje celkom konkrétne
aktivity pre sprevadzajuceho a die-
ta, ako aj odporicané Citanie. Dava
poucenie o tom, ¢o je modlitba, me-
ditacia, poskytuje podnety a pred-
lohy k praci s eméciami, k rozho-
vorom o nebi a posmrtnom Zzivote,
atd’.

Takisto cenna je tretia Cast,
v ktorej st doplnkové materialy
k vyznamnym diiom a sviatkom pre
pouzitie na podporu smiutiacich,
materidlny pre osobitné pripady
straty, navody k rieSeniu finan¢nych
zalezitosti a kontakty na skupiny
pre vdovy a vdovcov, navrhuje sa
vhodnd konkrétna literatira v an-
glictine. Tu je prirucka logicky vy-
uzitel'na predovsetkym v USA.

V poslednej cCasti nachadzame
okrem iného aj cenné pokyny, ako
moze k procesu vyrovnavania sa so
stratou prispiet’ cirkevny zbor a ako
pomahat’ 'ud'om udrZzovat’ sa v dob-
rej, zdravej kondicii, vSetko spraco-
vané v presvedceni, Ze viera tu zo-
hrava podstatnti, ak nie rozhodujicu
ulohu.

Na zaver su pridané rézne inte-
raktivne grafické a textové po-
mocky, ktoré je mozné rozmnozit
a pouzivat' pri procese vyrovnava-
nia sa so stratou. Jedna sa o vynika-
juci material, ktorého zdmerom je
vyuzit  poznatky spolo¢enskych
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vied a teoldgie v procese podpory
smutiacich. Cielom je dostat’ smu-
tiacich do normalneho, plnohodnot-
ného Zzivota, ktory sa vyrovnal so

Druhy skiumany material

nesie nazov ,,Grief Share. Your
Journey from Mourning to Joy.“
Vydavatel: Church Initiative, Wake
Forest, USA, 2007. Dodavaji ho vo
forme ,kufrika®, napl-
neného manualom pre
veduceho, smutiacich,
sériou Siestich DVD |
a propagacného ma-
teridalu.  Spracovanie
prirucky pre smu-
tiacich je vo formate
“letter*, rovnaky ako
v pripade predchad-
zajuceho  materialu.
Vizba je vSak lepena.

Sice sa dobre otvara, i jo

ale neumoziuje prida-
vanie stran s poznamkami, ani vy-
beranie strdn, je menej prakticka.
Odlisuje sa atraktivnym grafickym
spracovanim, na prvy pohlad je
pritazlivejsia. Celkovy rozsah je
158 stréan.

Informacie o vydavatelovi su
dostupné na webovej stranke
http://www.churchinitiative.org/. Or-
ganizacia Church Initiative je nede-
nominacnd, neziskova organizicia,
ktora sluzi podrla ich udajov 16 000
cirkevnych zborov po celom svete.
Z materidlov vSak ziskavame
dojem, ze to je nadsadené, ide skor
o iniciativu s posobnostou v USA
a Kanade. KedZe ide o stkromny

stratou a napreduje bez bremena ne-
vyrovnanych stavov, ktoré vznikaju
pri strate milovanej osoby, popr.
»domaceho milacika‘ — zvieratka.

projekt, zverejnuji svoje zakladné
hodnoty: Cheu byt kristocentricki,
biblicky zalozeni a pracovat’ pro-
strednictvom sluzby miestnych cir-

SRS Y kevnych zborov. Za
poslanie si stanovili
vytvarat’ biblické,
kristocentrické  ma-
teridly, ktoré mobili-
zuju T'udi v kontexte
miestnych zborov.
K stratégii  pnenia
svojho poslania pou-
zivaju dva nastroje:
| (1) Vytvaranie kris-

. tocentrickych,  bib-
YOUR .1 . .,
URNEY oM, 11c}<ych Studijnych

planov s podporou
videoproduktov, a (2) poskytovanie
bezplatnej, stile  prebiehajicej

konzulta¢nej podpory cirkevnym
zborom a veducim sluzieb. To
vsetko s viziou,

e aby cirkevné zbory pomahali
rozvedenym a smutiacim, ako
aj single rodi¢om k uzdraveniu
a nadeji,

e aby sa cirkvi angazovali v efek-
tivnych presahoch a numericky
rastli,

e aby si neveriaci uvedomovali,
ze bez vztahu s Kristom nikdy
nezakusia pravé uzdravenie,

e aby neveriaci prisli k viere
v Krista cez odpustenie hrie-
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chov na zaklade pocutia evanje-
lia v kontexte cirkevného zboru,

e aby si Kristovi nasledovnici
uvedomovali, Zze maji pristup
k Bozim zdrojom a skusenosti
s Uplnym uzdravenim od bolesti
rozvodu a zarmutku,

e aby si l'udia uvedomili, ze Boh
Casto pouziva tragédiu a utrpe-
nie na to, aby pomohol v raste,

e pomoct’ cirkevnym  zborom
s materialmi, ktoré vybavia laic-
kych veducich k tomu, aby sa
mohli zaoberat' svojou sluzbou
s nadSenim a pouzivat pri tom
Bohom dané dary dokonalym
sposobom.

Manual je pripraveny tak, aby po-
mahal 'udom dostat’ sa z hlbokého
zranenia stratou. Skusenost’ s Grief-
share (zdiel'anie zarmutku) obsahuje
tri kl'uCové prvky, ktoré spolocne
posobia a vedu osobu k uzdravuji-
com procese: 1. Video seminar.
2. Podporna skupinka. 3. Pracovny
Zosit.

1. Video seminar

Pri kazdom stretnuti sa premietne
vide, ktoré ukazuje osobné
pribehy ludi, ktori smutili po
strate milovanej osoby s odbor-
nymi pohladmi na vec k zotave-
niu zo zarmutku. Pri pozerani na
video ma dochadzat’ k objavova-
niu novych sposobov porozume-
niu toho, Co sa so smutiacim
deje. Zmenou spdsobu nazerania
na smutenic ma byt klucom
k uzdraveniu zo zarmutku. Pri
video seminaroch si maju ucast-
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nici robit’ poznamky do priprave-
nych narysov videi v manuali.

Video seminare sa daji do-
pihat doplnkovym DVD mate-
ridlom s hlbs§imi informaciami
pre tych, ktori také informacie
chcll. Su vyvinuté tiez Specialne
videa pre deti, ktoré sa vyrov-
navaju so zarmutkom.

2. Podporna skupinka

Po tom, ¢o si smutiaci pozreli
video, stanu sa ¢lenmi podporne;j
skupinky a zapoja sa do diskusii.
Tvorcovia materialu veria v to,
7e ked’ jednotlivci napiSu alebo
porozpravaju osobne o rusivych
sktisenostiach, nastani vyznam-
né uzdravujice zmeny. Predpo-
kladaju, Ze zo skupinky sa stane
nieo ako ,rodina“. Veduci
skupin budi mat pripravené
otazky, aby pomohli v priebehu
stretnuti, lebo je dolezité nad-
viazat’ na slova o skuskach, prob-
lémoch a uspechoch, ktoré
¢lenovia skupinky zakuSali medzi
jednotlivymi  schédzkami. De-
lenie sa o skusenosti pomoze
usporiadat’ a objasnit’ myslienky
o tom, ¢o sa odohrava so smu-
tiacim a v jeho vnutri, a dovoli
druhym porozumiet, ako mu
moZu pomoct’ pri sprevadzani.

3. Pracovny zosit

Prirucka, ktoru analyzujeme, ma
niekol’ko Casti:
e Cvicenia, nazvané ,,0d smute-

nia k radosti*“: Obsahuje mod-
litby, reflexie, otazky a verSe
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z Pisma sv. Maju potesit’ a po-
silnit na ceste smutenia
sviezim pohl'adom na to, Co
o smuteni hovori Boh.
Tyzdenny dennik: Obsahuje
vyzvy a otazky, na ktoré sa
treba ststredit’ pri pisani. Za-
znamenavanie myslienok, ota-
zok, obav, nadeji a strat sa
moze stat’ hodnotou v procese
smutenia.

Karticky starostlivosti: Na
konci prirucky na nachadza 13
karti¢iek. St  perforovang,
mozno ich lahko oddelit a
umiestnit’ tam, kde ich mozno
kazdy den casto vidiet.
Prirucka tiez obsahuje Za-
klady uzdravenia, opisujuce
ako moze smutiaci stavat’ svoj
zivot na pevnom zaklade
Jezisa Krista.

Dalou st¢ast'ou je navod, ako
pisat’ list, ktorym smutiaci na-
piSe priatelom, ako im moze
pomoct’.

V ¢lanku ,,Ako vela mozno
ocakavat od sprevadzaju-
cich?“ sa smatiaci dozvie,
v com mu mozu sprevadzajici
realne pomoct.

Na zadnom obale prirucky st
perforované, oddelitelné da-
kovné a pozyvacie karticky,
ktoré méze smutiaci vyplnit
a poslat svojim priatelom
a/alebo cirkevnym pracovni-
kom.

Prirucka ma tiez odkaz na
Stredisko pomoci (strana 1X),

kde mozno najst materialy,
ktoré st k dispozicii bud’ on-
line alebo ako tlacené po-
mocky.
Dolezitou strankou s aj smernice
pre skupinky. Zdoraziuje sa dover-
nost (,spovedné tajomstvo®) za
ucelom vytvarania prostredia do-
very. Dalej zasada pri vzajomnom
zdiel'ani: Ide o moznost, ale nie
povinnost’! Tretou smernicou je
poziadavka citlivosti (byt si ve-
domy, ze niektori su hanblivi
a tazko sa prejavuju). Vytvaranie
vzajomnej dovery a dobré spdsoby
v skupinke st podmienkou, aby sa
podarilo ochrénit’ integritu progra-
mu, ale i kazdého ¢lena skupinky.
Prirucka je vyvinuta pre ludi,
ktori veria v uzdravenie zo vztahu
s JeziSom Kristom. Video a audio-
produkcia k programu bude casto
obsahovat’ svedectva l'udi o dodlezi-
tosti vztahu s JeziSom Kristom
k uzdraveniu z hlbokej bolesti
zarmutku, to tom, ze v skuto¢nosti
bez tohto vzt'ahu a moci Kristovej
v zivote nieto plného uzdravenia.
Dosiahnut’ permanentnej stability
analogicky mozno tak, Ze Boh sa
stane stredom zivota. K tomu do-
speje smutiaci tym, Ze vyzndva
hriechy, ktoré ho od Boha oddel'uju.
Vychadzaju z toho, Ze hriech je vse-
obecnym problémom s odvolavkou
na Rim 3,23 ,lebo vSetci zhreSili
a nemaju Boziu slavu.“ a Rim 6,23:
,Lebo mzdou hriechu je smrt’ a da-
rom Bozej milosti je vecny zivot
v JeziSovi Kristovi, naSom Panovi.*
Kto chce prijat’ uzdravujuce spolo-
censtvo s JeziSom, moze ho prijat
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ako dar, podla Ef 2,8n: ,,Ved ste
spaseni milostou skrze vieru. A to
nie je z vas, je to Bozi dar. Nie zo
skutkov, aby sa nikto nevystatoval.*

Prirucka sa obsiahle venuje
evanjelizacnej téme hned na za-
¢iatku, ¢im podciarkuje metodiku
prace podpory smiutenia. Kto sa
podda JeziSovi a stane sa jeho
ucenikom, mocou BoZzej pritomnosti
dochadza podpory. Velka cast
tohto procesu je na smutiacom, na
jeho vnitornom Zzivote viery. Kon-
krétna uloha sprevadzajuceho vy-
Specifikovana v tejto Casti nie je.

Prirucka si dava zalezat’ na tom,
aby dobre predstavila vSetkych
»expertov na sprevadzanie smu-
tiacich, ktori spolupracovali na jej
priprave. Je to spolu 42 T'udi z cir-
kevnych, paracirkevnych a kres-
tansko-poradensky orientovanych
organizacii. Zmysel to ma z toho
doévodu, ze pouzivatel dostane
prvotnu informaciu o odbornosti au-
tora niektorej video produkcie
k programu, o jeho/jej profesijnej
a publika¢nej minulej a sucasnej
¢innosti. Taky pocin nepochybne
vyvola vyssiu mieru doveryhodnosti
a priklonu k rozhodnutiu pouzit
prave tento material.

Pouzivatel' prirucky je vedeny
trinastimi  ,,session” — relaciami.
Kazda relacia je rozdelena do série
piatich dni. Smutiaci si pozrie
video-seminar. Robi si poznamky
o dolezitych konceptoch, povzbu-
dzujucich slovach alebo otazkach,
ktoré pocas pozerania videa mu
moézu napadnut’. Zucastiiuje sa sku-
pinovej diskusie a pracuje s pracov-
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nym zoS$itom — snazi sa pisomne vy-
jadrit’ témy, ktoré mu prirucka na-
vrhuje. Mnohé z otazok su zéaklad-
né, avSak prave preto mozno nie
vzdy smutiacimi plne reflektované,
lebo ich zdanliva trivialita k reflexii
bez cudzej pomoci nevyzyva. Napr.:
Je pre mna spravne, aby som smu-
til? Ako dlho bude zarmutok trvat'?
Ako si poradit’ s emodciami, ktoré
ma premahaju? Ako zvladnem
vel'ké rozhodnutia, ktoré treba uro-
bit? — A prirucka hned’ napadne
radi v inej farbe pisma: O¢akavaj na
Boha, ktory ti ukaze, ze existuje
nadej. Smutiaceho sprevadzaju po-
ukazy na Bozie slovo, na JeziSa, na
rozhovor s Bohom - modlitbu.
Smitiaci nemé popierat’ skutocnost’
svojho zarmutku. Naopak, ma si
uvedomovat’ aj obcasnu paradox-
nost’ situacie: Preziva naplnenie
pokojom, avSak sucasne vie, Ze
moéze eventudlne podlahnut emo-
ciam zarmutku. Emocie prichadzaju
v tejto sile a podobe preto, ze smu-
tiaci miloval osobu, ktoru stratil.
Ma sa preto obracat’ na Boha, kedy-
kol'vek k navalu emoécii dochadza
a o dar pokoja opét prosit. Po neja-
kom c¢ase si ma polozit' skuSobnu
otazku, ¢i naSiel poteSenie a ktoré
zdroje poteSenia mu Boh daroval.

Prirucka obsahuje tiez Skalované
tabulky, ktoré umoziuji uzivate-
lovi osobne ohodnotit’, ako sa citil
v priebehu tyzdna. Neskor si ta istd
tabul’ku opat’ vyplni a mad moznost’
porovnania na subjektivne ohod-
notenie svojho stavu emdcii, fyzic-
kého a duchovného stavu i vzt'ahov
k druhym l'ud’om.
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Autor prirucky vie, ze smutiaci
potrebuje interakciu s druhymi. Do-
praje mu pisat’ fiktivne listy priate-
lom, rodine, duchovnému. Listy
maju mat’ primny, otvoreny obsah.
Smutiacemu sa radi, aby sa nehral
na nieco, ¢o eSte nie je, aby vyjad-
roval ten stupeil vyrovnania so stra-
tou, na ktorom sa nachadza. Naroky
na smutiaceho sa postupne zvysuju
a vedu ho k poslusnosti vybranych
tém z Pisma. V deviatej relacii sa uz
pouzije text z Jakuba 1,22 , Bud’te
uskuto¢iiovatel'mi slova, nielen po-
slucha¢mi, ktori klama sami seba.*
Pozornost’ sa obracia k cestnosti
pred sebou, pred Bohom i pred
spoloc¢enstvom l'udi, medzi ktorymi
su takisto smutiaci, zapasiaci, avSak
vitaziaci. Ti si modelom, vzorom
pre smutiaceho, k nim ma obracat’
svoju pozornost’ a postupne sa do-
stat’ do tej istej vitaznej pozicie. Na
konci smutenia tak ma stat’ ¢lovek,
ktory sa vo viere dostal dalej, je
pevnejsi, stalejsi a pripraveny na
pripadné zivotné straty lepSie ako
pred aktudlnym smutenim. Ten

pokrok spoc¢iva v tom, ze smutiaci
uzna suverenitu Boha, ktory ma
vlddu nad kazdym v¢itane smu-
pokon nie je smutenie, ale hriech.
Smiutiaci to uznd a prijme. V na-
slednom zivote vie akceptovat, po-
silneny Bozim slovom a poslus-
nost'ou, ze radost’ a zarmutok mozu
koexistovat’. RieSenie je v fiom,
v postoji  vyjadrenom zalmistom
(28,6n): ,,Nech je zvelebeny Hos-
podin, lebo vypocul moje upenlivé
volanie o pomoc. Hospodin je moja
sila a moj §tit.

Posledna relacia vedie smutia-
ceho k vyhl'adom na nebo a veény
zivot s Bohom. Dava diskutovat
konkrétne otazky, s ktorymi sa smu-
tiaci moze vyrovnavat, ako napr..
Uvidim este niekedy svojho milova-
ného / milovanu? Budem i v nebi
oddany svojmu partnerovi / partner-
ke? Ako ma mézu myslienky na
nebo potesit’ v zarmutku? K tomu je
opat’ klasicky postup s video-vstu-
pom. Déva sa na pravi mieru, ¢o su
myty a ¢o skutocnost’ podla Pisma.

Skumané prirucky k sprevadzaniu smutiacich su metodologicky

rozdielne.

Prva prirucka ,,The Bereavement
Ministry Program. A comprehen-
sive guide for churches™ vznikla uz
v roku 1998 a jej dalSie vydanie
v roku 2008 — tito ma nasa univer-
zitna kniznica a s fiou som sa obo-
znamil. Cena cca 50 USD. Vydalo
ho vydavatel'stvo Ave Maria Press
s bohatou tradiciou (zaloZzené 1865,
https://www.avemariapress.com/).

Vychéadza z poznatkov pastoral-
neho poradenstva, odbornych vy-
sledkov pribuznych disciplin, ale aj
z ulohy a moznosti cirkevného spo-
locenstva a sprevadzajicej osoby.
Osobna navsteva, osobné listy, plan
osobnych navstev — program pod-
clarkuje medziludskil interakciu,
osobn¢ delenie sa o skusenosti viery
a podpory sprevadzajuceho a smu-
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tiaceho a skupinova podpora. Mate-
ridl tak podciarkuje vyznam osob-
nych kontaktov, svedectiev pri-
tomnych, redlnych l'udi a podpory
druhého pri prekonavani tazkosti —
uzdravovani smutiaceho.

Jedna sa o material vyvinuty
k ramci amerického katolicizmu,
avsak jeho wyuzitie prekracuje
hranice rimsko-katolickej cirkvi.
Nadvizuje na starokrest’anskil prax
a tym sa stava pomerne Sirokou
zakladnou pre vsetkych, ktori uva-
7zuji o pouziti daného materialu
v sprevadzani a skupinkadch smu-
tiacich. Material nie je novy, vobec
nie experimentalny. Je vyskusany
z dlhoro¢ného vyuZzivania vo far-
nostiach a prispdsobitelny rozlic-
nému auditériu podla toho, aku
traumu ten ktory smutiaci prezil.
Program poskytuje velmi zrozumi-
telny systém a potrebné materialy
pre zacCiato¢nicke skupiny, ktoré po-
sobia v cirkvi a s cirkevnou pod-
porou, zahfiia jednotlivcov i celé
rodiny.

Prilozeny CD-ROM obsahuje
listy a zdroje potrebné pre realizaciu
programu. Odporucand literatira na
¢itanie je s novou ediciou updato-
vana, ako aj zoznam narodnych
podpornych  skupin  revidovany
a doplneny. NavySe vSetci sluziaci
dostavaji  extenzivne  praktické
rady, ako maju smutiaci zvladat
stres, ako si zabezpecit' dostato¢ny
spanok a cvicenie, modlitbu, ako
robit’ zapisky a dalSie pokyny
k ,,zdravému smuteniu®.

Materidl mozno odporucit’ ako
bezpecny, teologicky zdravy a vy-
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uzitelny v nasich podmienkach.
Jeho priprava by bola menej
naro¢na na financovanie a i vy-
sledny produkt finan¢ne pristupny
nasim cCasto finan¢ne slabSim
zborom.

Druhd privucka s prisluSenstvom
(kufrik materialov v cene cca 350
USD) vydala sukromna iniciativa
GriefShare  (www.griefshare.org),
ktora sa blizSie cirkevne neprezen-
tuje. Z pristupu k rieSeniu smutenia
sa zda, ze ide o iniciativu pochadza-
jucu z blizsie neidentifikovatel'nych
evanjelikalnych kruhov.

Vychadza z moznosti a schop-
nosti smutiaceho, spolicha viac na
jeho individualitu. Predpoklada, zZe
zarmutok je nepochopena alebo zle
chapana vec, o zarmutku sa neho-
vori alebo iba malo, malo sa reflek-
tuje. Preto je ¢lovek zarmutkom za-
sko¢eny a potrebuje duchovnu pod-
poru. Tuto mu ma poskytnut’ rad
materidlov, pripravenych odbor-
nikmi. Vyuziva video techniku, ale
aj klasicky papierovy material.
Metodika pristupu k podpore smu-
tiacich je zalozena na tom, Ze zota-
venie zo smutenia je ulohou pre
smutiaceho samotného, ktory sa ma
smutenim dostat’ z duchovnej krizy
a vyjst z nej posilneny v duchov-
nom zivote. On je to, kto sa hodnoti,
on je to kto si ma uvedomit’ rozdiel
medzi Bohom a c¢lovekom, medzi
stalostou a pominutel'nost'ou. On je
to, kto si ma byt vedomy ucinkov
zarmutku, kto si ma urobit’ ¢as na
smutenie, kto si prostrednictvom
smutenia upresfiuje Bozi obraz
v sebe.


http://www.griefshare.org/
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Nie je to terapia v pravom slova
zmysle. Nie je to ani alternativna
liecba typickym krestanskym pora-
denstvom. Autori pripustaju, Ze aj
klasické krestanské poradenstvo
moze priniest’ urCité vysledky, av-
Sak cesta zo smutenia k plnohodnot-
nému zivotu vedie podla ich meto-
diky cez myslienky a pocity okolo
straty v zivote, ktord sa smutiacej
osobe stala. Dalej cestou viery smil-
tiaceho, ktory pod vedenim posky-
tovaného materidlov ziska silu so
svojim stavom sa vyrovnat’, v opti-
malnom pripade aj dostat’ sa d’alej,
byt pevnejsi a statocnejsi a odola-
vat’ pripadnym d’alSim stratdm v zi-
vote s vyhladom na Bozie pozeh-
nania, ktoré z toho moézu vyplynat.
Je to vlastne ,,akény plan veria-

ceho®, ide o obnovu viery a akciu,
ktora je obnovenej viere primerana.
Apeluje sa menej na rozum, viacej
na srdce — city a vieru.

Aj tento material mozno odporu-
¢it'. Zda sa mi, Ze vSak nebude kaz-
dému a vo vsetkom teologicky vy-
hovovat’. Evanjelikalizmus je po
stranke teologickych tusudkov po-
merne pestry. Z tohto dévodu, ale aj
pre finanéni naro¢nost’ pripravy
materialov je vyuZzitelny v naSich
podmienkach iba obmedzene. Jeho
priprava by bola naro¢nejSia po
stranke l'udskych i finan¢nych zdro-
jov, ak by sa malo jednat’ o vlastny,
na Slovensku podla tejto metodiky
vytvoreny material. Jeho cena by
bola vySSia a tym aj material tazsie
pristupny.

Prof. ThDr. Pavel Prochizk4, PhD.

Katedra teologie a katechetiky PF UMB v Banskej Bystrici

Nabozenstvi a teologie ve filosofické reflexi

Jiti Vocer, Zden¢k Kucera, Dalibor Vik (et al.), Nabozenstvi

a teologie ve

filosoficke

reflexi:  mezi  modernou

a postmodernou, 1. vydani, Praha 2012, 280 s. (edice Pontes

Pragenses, sv. 60)

Publikace kolektivu autori predk-
lada ctenati n€kolik thla pohledu na
oblasti teologie a filozofie, vza-
jemné tato pole konfrontuje a po-
ukazuje na transcendenci, jez ,.kon-
flikt“ poli mysleni a viry skyta.
V jednotlivych kapitolach ctenar
postupné odhaluje nikoliv rozpor

mezi filosofickou racionalitou a na-
bozenskym chépanim, ale naopak
mnohé souznéni a nerozluc¢nost
téchto dvou dimenzi. Variabilita
uchopeni tématu autory nijak nerusi
koncepci knihy, naopak poskytuje
vychodiska pro nazorovou pluralitu
a pomahad Ctenafi zorientovat se
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v moznostech pohledu a obohatit se
jimi, pfipadn€ pochopit celistvost
popisovaného fenoménu. Hledani
vychodisek a pojicich bodi mezi
dvéma zdanlivé rozdilnymi svéty se
zda nejen potiebné z hlediska ,,za-
celovani trhliny*, kte-
rd zabrafiuje moznosti
vyvoje  evropského
uvazovani a mysleni,
ale zacina se ukazo-
vat, Zze cesta hledani
,Spolecné feci“, dia-
logu, je zcela nezbyt-
na pro uchovani zivo-
taschopnosti  nasSeho
mysleni, hodnot a kul-
tury. Kniha vychazi
z postulatu, Ze teolog
bézné vyuziva a ope-
ruje s pojmoslovim
oblasti filozofie, protoze tento poj-
movy aparat umoziuje formulovat
sdéleni a predavat ho dal; a zaroven
filosof vyrovnavajici se s zidovsko-
kiestanskou zvesti nutné pracuje
s teologickymi pojmy a pohledy.
Prvni studie (Uvedeni do kies-
tanské antropologie) nas stavi pred
uvédoméni funkéniho rozdilu mezi
teologii a filozofii. Zdenék Kucera
zde vysvétluje zakladni principy
a hranice dvou véd (teologie jako
vyklad zvésti, filozofie jako prostie-
dek k zuzitkovani poznatku viry ve
svéte) a nastiiluje vSe s ohledem na
antropologicky horizont, ktery si
uvédomime ve chvili, kdy pocitime
rozdil mezi virou jakoZto osobnim
vztahem ja—Ty a filozofii a teologii
na druhé stran¢é jako reflexi v po-
znavacim vzorci subjekt vs. objekt.

172

NABOZENSTVI A TEOLOGIE VE FILOSOFICKE REFLEX!

MEZI MODERNOU
A POSTMODERNOU

Ji¥i Vogel, Zdengk Kugera, Dalibor Vik [et al.]

Autor také mj. poukazuje na situa-
ce, kdy se v d€jinach vynofuje ,,an-
tropologicka otazka“ a vysvétluje
dvojity princip naseho lidstvi, jimz
je jednak distance, tedy odstup a za
druhé vstup do vztahu ve smyslu
personalni ontologie.
Ve druhé studii cili
Gunther Wenz na ob-
lasti tradi¢ni a novo-
dobé¢ kritiky nabozen-
stvi, ktera pfes nega-
tivni formulace pi-
sobila spiSe ve smys-
lu urychleni vyvoje
v ramci sebepocho-
peni clovéka, osvo-
bozeni a ocistného
osviceni. Autor popi-
suje smétovani kritiky
nabozenstvi a zaméetu-
je se na Ctyfi hlasy radikalni kritiky.
Prvnim z nich je L. Feuerbach, je-
hoz projekéni teze autor stavi vedle
tzv. zédkona Ctyi stadii Augusta
Comta. Déle se autor zabyva kriti-
kou nabozenstvi a revolu¢nim prog-
ramem u Karla Marxe, ktery také
mj. zkoumal teorie Ludwiga Feuer-
bacha. Dle autora kritika samotného
nabozenstvi (které je ,,opiem lid-
stva®) a revoluéni program u Marxe
netvofi jen nezrusitelnou souvislost,
ale spiSe spociva na jednoznacném
sklonu k revolu¢nimu imperativu.
Dale studie hovoii k tématiim a teo-
riim formulovanym Friedrichem Ni-
etzschem (vile k moci) a Sigmun-
dem Freudem (nabozensko-kriticka
teorie iluzorntho naplnéni tuzeb
a kolektivni obsedantni neurdzy).
Autor zaroven i porovnava tyto kri-
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tiky s pfedchozimi dvéma, coz dava
¢tenaii moznost nahlédnout téma
celistvéji a ziskat cenny vhled do
elementarnich principt psychologie
nabozenstvi.

Ve treti ¢asti knihy se Jifi Vogel
vénuje otazce Teologie a ptirodnich
véd. Rozebira teologickou perspek-
tivu Karla Heima tykajici se relati-
vizace absoluten a otazky zazrakda.
Nosnou myslenou prace je, ze te-
olog mad nejen pravo ale zaroven
1 pfimo povinnost interpretovat
napf. stvofeny svét v integraci s os-
tatnim védénim a brat tak v potaz
vysledky badani v oblasti pfirodnich
véd. Pfirodni védy, at’ jde o fyziku
kvantovou, fyzikalni kosmologii ¢i
matematiku, teologii  obohacuji
specifickym zptisobem a umoziiuji
svym metodologickym pfistupem
na teologicka témata nahlizet z ji-
ného uhlu pohledu a nabizeji ins-
pirativni momenty, které by nemély
zlstat nevyuzity. Prestoze paradig-
mata oborll jsou odlisna, existuji
zde sty¢né body, otazky a témata,
kde teologie v ptirodni védy vyus-
tuje a tézi z nich. Zaroven se také
objevuji hlasy fyzik a matematiku,
ktefi si v pribéhu svého badani po-
kladaji i filosoficko-teologické otaz-
ky. Karel Heim vidi teologii a fy-
ziku v pfirozené komplementarité
a souznéni. Ptirodni védy Casto od-
kryvaji nabozenstvi hlubsi dimenze
stvofeni, teologie ochraiiuje ptirodni
védy pred tvofenim modernich
mytl a piiliSnou sakralizaci védec-
kych hypotéz.

Ctvrty tsek knihy patii tématu
Husserlova vztahu k nabozenstvi

a problému geneze nabozenského
postoje v souvislosti s analyzami
»Zitého svéta“. David Rybak se po-
usti do rozboru vztahu Edmunda
Husserla k néabozenstvi s uvédo-
ménim faktu, Ze v Husserloveé dile
nenachazime  piiliS§  explicitné
analyzu nabozenstvi vyjadfenu.
Prestoze je Husserl protagonistou
liberdlniho  optimismu  pokroku
rozumu, je v jeho dile znat promys-
leni kritiky smyslu evropského lid-
stvi a pozdéji také zaujeti kritické
distance vici matematicko-fyzikal-
nimu idealu védy a jejim objekti-
vismem, zde se autor dotyka sub-
jekt-objektové problematiky, kterou
v prvni ¢asti  knihy akcentuje
i Zdenék Kucera.

Navazujici pata kapitola Kamily
Veverkové také poukazuje na
dilezitost a vzacnost propojeni
znalosti z oblasti pfirodnich a fi-
losoficko-duchovnich véd a to
v osob¢ pravoslavného knéze Pavla
Alexandrovice Florenského. Pies
nastin fenoménu ruského filozofo-
vani a rozbor myslenkového vyvoje
Pavla Florenského se dostava ke
smyslu zlat¢ho cisla (zlat¢ho po-
méru, ¢i fezu) ve Florenského dile.
Po kratké lekci geometrie poukazuje
autorka, ze zlaty fez nachazime
v mnoha oblastech lidského, ale
také prirodniho tvofeni a odhaluje
dokonalost a symetrii této ,,bozské
proporce. Pavel Florensky pros-
trednictvim zlatého fezu prokazuje
tésné sepjeti oblasti viry a védec-
kého mysleni jako takového a uva-
zuje o ontologickém smyslu zdkona
zlatého fezu.
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Sesta studie je vénovana reél-
nému dialogu filosofie a teologie,
ktery se odehral pted vice nez piil
stoletim. Autor Jifi Luke$ detailné
rozebira vyménu nazord, kterou za-
pocal filosof Karl Jaspers v reakci
na koncept demytologizace nabo-
zenstvi teologa Rudolfa Bultmanna.
Existencialni interpretace, ktera se
demytologizaci biblického textu
snazi odhalit obsah zvésti, ktery byl
zakryt mytickym ,,ndnosem® a pte-
vést jej do aktualni jazykové
podoby, kterou lze snadné&ji uchopit
a implementovat do zivota soucas-
ného ¢loveka. Autor zaroven pouka-
zuje na fakt, Ze cilem je zejména
obnovit jazyk mytu, jakozto jazyk
reality, ktera neni empirickd, ale
existencidlni a odhalit mytické mys-
leni v jeho ptivodnim tvaru a to ta-
kovym zptisobem, ktery dokaze za-
chovat integritu mysleni a zazrac-
nych obsahtl transcendentnich ideji.
Dle Jasperse je za debatou o demy-
tologizaci ukryt spor ortodoxie proti
liberalismu a ¢ast textu se touto
otazkou zabyva, stejné¢ jako mytem
coby hermeneutickym problémem,
historicitou a zjevenim, coz jsou
hesla, kterd jsou s diskuzi Jasperse
a Bultmanna nedilné spjata. Cely
spor je v zavéru studie peclivé ref-
lektovan a autor uvadi Ctenafe do
souvislosti a seznamuje ho s po-
znatky, které napomohou k pocho-
peni jednotlivych argumentt a stran
dialogu.

V sedmé studii se autorka Janina
Moskalova vénuje konceptu
,»Nového Byti“ v Jezisi Kristu
u Paula Tillicha, teologa, ktery du-
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kladné¢ promyslel krizi c¢loveka
moderni doby a formuloval kon-
cepci, kterd odola i zakladni filo-
zofické skepsi. Za jeden z nejdulezi-
t&¢jSich motivi Tillichovy teologie
oznaCuje autorka jeho pojeti svo-
body, ktera tvoii komunikaéni linii
mezi dimenzemi kiestanstvi a ne-
kfestanstvi, nabozenskym a ne-
nabozenskym, virou a myslenim.
Dle Tillicha je uvnitf vSech na-
bozenstvi ukryta eschatologicka
touha po lepSim svété, touha po
»Novém Byti“. Studie sméiuje zej-
ména k objasnéni Tillichova vykla-
du specificnosti kiestanstvi, které
zminéné Nové Byti propojuje
s JeziSem (jako) Kristem, kdy se
ono byti projevilo skrze konkrétni
zivot. Autorka poukazuje také na
konkrétni manifestace (slova, Ciny,
utrpeni), jejichz celek Tillich po-
uziva pro oziejméni své teorie
»Nového byti“, jez mé& dosah pro
celé stvofeni a d&jiny, protoze
ukazuje onu zakladni proménu lid-
ské existence, kterd stoji v samém
centru stvoreni.

Osma kapitola s nazvem ,,Vyja-
diit to lidské v clovéku. Teologie
jako lekce lasky u Emmanuela
Lévinase®, kterou napsal Dalibor
Vik, smétuje sviij pohled na princip
nepoznatelnosti a  nekonecnosti
Bozi existence jako na lasku, ktera
jako jedind umoziuje orientaci
v ,,neprobadaném nekonecnu®, kte-
rému Celime pfi rozpominani se na
Boha skrze zjeveni Druhého. Autor
v zaCatku své studie popisuje
diskontinuitu mezi stile vznikaji-
cimi novymi védami a hlavnim
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zkoumanym pfedmétem, kterym je
clovek. Paradigma Cloveka a svéta
dostava po objevech v oblasti fy-
ziky zcela jiny vyznam a nové vy-
tvafené definice jiz nikdy popiso-
vany svét nedostihnou, nebot’ ta-
kovy svét v tu chvili jiz neexistuje.
Velmi trefné autor popisuje také si-
tuaci filosofie a teologie, jez podle
n¢j maji ,,moznost fundamentalné
promlouvat do lidské situace®, ale
rad¢ji se této vzdavaji a casto vice
¢i méné umné maskuji neschopnost
orientace v noveé vzniklém prostoru
s odkazem na jakousi ,,nemoralnost
pokroku®. Dals§im dilezitym po-
hledem na véc je uvédomeéni, ze
védy humanitniho charakteru nemo-
hou postupovat ve svém badani, po-
kud nebudou vychazet od zkoumani
clovéka. Badani duchovnich véd
privadi clovéka casto do situaci, kdy
uvédoméle pronika k uréitym stran-
kam sebe sama a ziroven neni
schopen se v nich dikladné zorien-
tovat. Na tyto mySlenky navazuje
autor poukazanim: ,Lévinasova
analyza ukazuje, ze vSechny aspek-
ty lidského Zivota jsou apodikticky
formovany jako odpovéd na Bozi
transcendenci“. Hluboké nabozen-
ské zakofenéni ¢lovéka vyjadiuje
Lévinas tezi, ze ,,transcendence jako
»vzdalenost bytostné vchazi do
zplisobu byti Ja jakozto oddé¢lené
bytosti, coz implikuje dilezity
fakt, Zze tadzani se po Bohu je
proménovano v tazdni se po
druhém. Druhy pfichazi do ,,mého
svéta“ jako prvek transcendentniho,
jako otisk Bozi, a je pro mne nepoz-
natelnym nekone¢nem. Druhy neni

vtelenim Bozim, ale dikazem vyse,
ve které piebyva Biih a tedy zakla-
dem metafyziky a teologie je etika,
respektive pfistup Clovéka k bliz-
nimu, k druhému. Toto proniknuti
druhého do naseho zivota se stava
dle autora konkrétnim poselstvim,
nabidkou milosti.

Dalsi pohled na dané téma
a dalsi dil skladanky svym piispév-
kem zasazuje Martin Chadima
v devaté kapitole s nazvem Post-
moderni reflexe nominalismu a rea-
lismu jako ,souboje diskurzd*
v Ecové roméanu Jméno rtze. Autor
nejprve obeznami s fakty pfipadné
¢tenafe neznalé problematiky nomi-
nalismu a realismu (a Akvinského
prostiedkujiciho  konceptualismu)
a poté na pozadi déje Ecovy knihy
rozebira otazky souvisejici s plato-
nizujicim realismem a aristotelskym
nominalismem. V této kapitole je do
popfedi mj. stavéno pojeti pravdy,
na které je poukazovano i s di-
sledky toho kterého pfistupu a také
jako mocenského néstroje vladnuti
cirkevnich elit. Autor na citacich
textu romanu vyklddd nejen
»zoufalé snahy platonizujicich te-
ologl“ o vysvétleni fenoménu spa-
seni a Bozi milosti, ale také nabizi
velmi podnétny pohled na nomi-
nalismus a realismus v diskuzi
o chudobé¢ cirkve. V zavérecné pod-
kapitole se autor vénuje ,,prolomeni
vééného trvani dynamikou a caso-
vosti s otevienym koncem®, jez
(krom  nevyhnutelné rezignace
platonizujici teologie, kterou ctenar
od samého zacatku tusi) predklada
uvahy na pozadi myslenek ,,vlast-
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nika pravdy — Jorgeho z Burgosu*
a poukazuje na neucelnost dikazu,
které nabizi racionalni cesty, nebot’
skutenost existence boha (dle
Akvinského) patii do oblasti zjeve-
nych pravd za soucasné platnosti
faktu, ze Casy se méni a my se
ménime s nimi.

V prvni z Deseti tezi o poméru
mezi kiestanskou teologii a filosofii
mezi modernou a postmodernou, ze
kterych se epilog sklada, objasiuje
Ctirad Vaclav Pospisil nékteré
z mylnych predstav tykajicich se
postmoderny a spojeni s domnélou
pluralitou ¢i ,radikalnim odporem
k ideologiim®. Druhd teze se tyka
vymezeni definice a vztahu filosofie
a nabozenstvi. Zajimavy pohled na
spole¢né rysy biblické viry a filo-
sofie nabizi autor ve tieti tezi a dale
predklada nazor, ze biblické zjeveni
a teologie implikuji urcitou filosofii.
V paté tezi potom tuto mySlenku
rozvadi a vysvétluje, jak filosofie
implikuje  urc¢ity obraz  Boha
a Clovéka. V nésledujici tezi odpo-
vidd na dulezitou otdzku po spiri-
tualit€. Sedma teze vclenuje do
uvah také paradigma hermeneu-
tického kruhu a poukazuje na
problém interpretace poselstvi zje-
veni. Autor se nevyhyba ani stietim
mezi jednotlivymi interpretacemi,
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kter¢ vedou napfi¢ filosofii
a teologii. Devata teze vyplyva
z osmi piedchozich a zabyva se po-
hledem na postmodernu a odmitani
zjednodusenych ideologickych fe-
Seni a objasiiuje, Ze Ucta k legitimni
pluralité¢ ma své kofeny v biblickém
zjeveni. Posledni, desata teze na-
vazuje na predchozi a predklada kri-
téria legitimni postmoderni plurality
presvédceni. Samy zavér vénuje au-
tor Givaze o problematice modernich
forem ateismu. Problém tohoto
moderniho ateismu netkvi zejména
v popfeni urcité vypoveédi o Bohu,
ale v negaci transcendence jako ta-
kové. Kriticky postoj k vlastnimu
presvédceni a praci dle autora ,,na-
byva dnes ne pravé popularni vyraz
pokory* a dodava, ze bychom pfi
posuzovani druhych méli brat zietel
na provizornost tohto lidského sou-
du, ktery spise vypovida o ,,soudci®,
nez o ,,souzeném®. Prava a auten-
ticka svoboda je velmi naro¢nym
zptisobem mysleni a existovani, jak
autor v deseti tezich popsal a do-
davd, ze ,ona dlstojnost pravé
svobody nemuze byt bezpracnou
samoziejmosti“,  nebot  pravé
v tomto piipadé plati zadkon, podle
kterého musime hodnotu véci méfit
v souvislosti s investovanym usilim
a nékdy také skutecné odvahy.

Mgr. Lucie KorEckd

Husitska teologicka fakulta UK v Prahe
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Ide o druhé, plne zrevidované a roz-
Sirené vydanie dnes uz klasickej
rovnomennej zbierky eseji z .
1995.! Prvé vydanie
vzniklo ako Festsch-
rift ~z  prilezitosti
osemdesiatych naro-
denin Bruca M. Metz-
gera  (1914-2007), |
pod editorskym vede
nim jeho poslednych [oui
doktorandov Barta D.

The Text of the New Testament
in Contemporary
Research

=2 ; Essays on the Status Quaestionis
E ; Second Edition
iy

Edited by

cirkevnych otcov k textu NZ a (4)
Metody a nastroje NZ  textovej
kritiky. Prvé vydanie sa teSilo vel-
kému uspechu, o com
sved¢i mnozstvo pozi-
tivnych recenzii v pe-
riodikdch po celom
svete a v neposled-
nom rade aj Siroko-
dostupné lacnejsie vy-
danie v mékkej vizbe.

Kedze zosumari-

BART D. EHRMAN

Ehrmana a Michaela
W. Holmesa. Pévod-
nym zamerom prvého
vydania bolo pos-
kytnat pokrocilejSim
Studentom a badate-
Pom vecne zmapo-
vany stav badania (status quaes-
tionis) za poslednych dvadsatpat
rokov v jednotlivych oblastiach
novozakonnej (NZ) textovej kritiky.
Dvadsat'dva eseji z pera poprednych
odbornikov bolo zaradenych do
Styroch tematickych celkov, a sice
(1) Grécke rukopisy NZ, (2) Rané
preklady NZ, (3) Svedectvo

! Bart D. Exrman and Michael W. Horwmes,
eds., Text of the New Testament in Contem-
porary Research: Essays on the Status
Quaestionis (SD 46; Grand Rapids: Eerd-
mans, 1995).

MICHAEL W. HOLMES

zovat’ a podrobne kri-
ticky zhodnotit’ toto,
temer devétsto stra-
nové, dielo by si vy-
zadovalo samostatni
stadiu, v nasleduju-
cich riadkoch sa ob-
medzim na niekol’ko vSeobecnych
postrehov. Co teda druhé vydanie
zachovava a, naopak, ¢im sa liSi od
svojho predchodcu? V prvom rade
sa zda, ze editori zachovali — s vy-
nimkou delenia na S$tyri tematické
sekcie ako aj eseje o pouziti vypoc-
tovej techniky v textovej kritike —
povodnu Struktaru, tematické zada-
nic a hlavne zamer jednotlivych
kapitol. Vo wviacerych pripadoch
doslo iba k revizii povodnych kapi-
tol vo svetle posunu badania za tak-
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mer dvadsat’ rokov, ¢o uplynulo od
prvého vydania — vicSinou zo
strany samotného autora, no v nie-
kolkych pripadoch prostrednictvom
spoluautora. V niekol’kych pripa-
doch doslo aj k zmene autora. Asi
najcitelnejsia personalna zmena na-
stala pri kapitole venovanej Ta-
tianovmu Diatessaronu — nepo-
chybne hlavne kvoli predcasnej
smrti  Williama L. Petersena,
ktorého vystriedal Ulrich B. Sch-
mid. Na okraj spomeniem, ze
Schmidov néhl'ad na problematiku
je — napriek niekdajSej spolupraci
s Petersenom — vyrazne odlisny
a ani zdaleka nie tak idiosynrak-
ticky ako u jeho predchodcu. Okrem
novych rukopisnych nalezov a kri-
tickych vydani, zmeny v obsahu ref-
lektuju hlavne vyrazné metodické
posuny a otazky, ktoré v prvom vy-
dani nachiadzame nacrtnuté iba
v ndznakoch, ak vobec. Mnohym je
znamy napriklad prinos Barta
Ehrmana, hlavne v otazkach vplyvu
socio-historickych problémov a su-
dobych teologickych kontroverzii
na transmisiu NZ textu. Kym
v prvom vydani je tato téma zastd-
pend iba v jeho zavereénej prog-
ramovej eseji Text ako okno: NZ
rukopisy a socio-historické pomery
raného krestanstva, druhé vydanie
obsahuje samostatnu kapitolu z pera
niekdajSej Ehrmanovej doktorandky
Kim Haines-Eitzen venovant socio-
historickému §tadiu samotnych pi-
sarov. Autorka si tam kladie —
v porovnani s povodnou Ehrman-
ovou esejou — omnoho konkrétnej-
Sie otazky, ktoré dava do priameho
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suvisu s produkciou a reprodukciou
literatiiry v neskorsej antike. Ked'ze
NZ text sa nesiril iba konvenénymi
metddami, ale aj amuletmi, ryti-
nami, grafitmi, ¢i ostrakami, Peter
M. Head vo svojej kapitole Dalsie
grécke svedectva o [texte] NZ
prindsa kompletny katalog tychto
dolezitych, no bohuzial casto
zanedbanych, materidlnych prame-
nov, spolu s predbeznymi navrhmi
na ich uplatnenie v textovej kritike.
Druha dolezitd téma, ktora reflek-
tuji viaceré eseje je vyrazny posun
vo vyhodnocovani textovych dat,
priam stelesneny v Koherencne-
zalozenej  genealogickej metode
(orig. kohdrenzbasierte genealogis-
che Methode, tesp. coherence-
based genealogical method) nemec-
kého badatel'a Gerda Minka (Institut
fir neutestamentliche Textfors-
chung, Westfalische Wilhelms-Uni-
versitdt Miinster). Cielom metody
je sledovat’ koherenciu v rukopis-
nych textoch pri vyhodnocovani
variantnych ¢itani s cielom zrekon-
Struovat’ kriticky text konzistentnym
spdsobom. Vo vSeobecnosti mozno
povedat, ze ide o dolezitl, avsak
kontroverzni metddu; dolezita pre-
to, ze vdaka elektronickym databa-
zam dokaze spracovavat’ kompletné
transkripcie rukopisov a nie iba
subory variantnych c¢itani; kontro-
verznu preto, Ze ju zatial' pouZzivaju
iba v niekolkych vybranych vy-
skumnych centrach, ¢im su jej vy-
sledky pre §irSiu odbornu verejnost’
de facto nefalzifikovatelné (a tym aj
neverifikovatel'né). Jednym zo zau-
jimavych plodov prace s touto me-
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todou je rastuci skepticizmus ¢o do
tradi¢nych textovych typov (t].,
alexandrijsky, byzantsky, zapadny,
atd’.) — problematika, ktora vo svo-
jej rozsiahlej eseji presvedcivo adre-
suje nestor modernej textovej
kritiky, Eldon Jay Epp, ktory na-
priek spominanej skepse zostava
konceptu textového typu nakloneny.
Siriaci sa pesimizmus ohladom
multivalentného teoretického kon-
ceptu ,,povodny text” je zasa pred-
metom dolezitej eseje Michaela W.
Holmesa. Kym termin ,,p6vodny
text™ sa bezne pouziva ako synony-
mum tzv. autorského textu, editori
sucasnych kritickych vydani upred-
nostiuju termin ,,poCiatocny text™
(orig. Ausgangstext, resp. initial
text), ktorym oznacuju pociatok ru-
kopisného podania v takej podobe,
ako ho mozno zrekonstruovat’ meto-
dami textovej kritiky. Holmes vo
svojom prispevku sleduje dyna-
miku, isté prekrytie a zaroven kon-
flikt medzi tymto pojmami, ako aj
sposoby, ako s nimi kritici narabaju.

Ako badat z tohto stru¢ného
prehladu, ide o zavazni knihu

s technickym obsahom, z ktorej po-
tencidlne moze tazit’ kazdy pokroci-
lejsi Student, exegéta, Ci textovy
kritik, ktory sa zaobera textom NZ
a potrebuje ziskat' prehlad o rdz-
nych aspektoch textového badania.
Netreba opakovat, Ze autori eseji
patria k najvyznamnej$im odborni-
kom v tejto — v naSom regiéne nie
vel'mi zndmej ¢i docenenej — vetvy
biblické¢ho vyskumu, a preto kazdy
prispevok mozno povazovat za de-
finitivny prehl'ad danej problema-
tiky do r. 2013. Kedze ide o pre-
hlad stavu badania, nemozno ho
brat’ ako nahradu za Specializované
Studie ¢i monografie na vybrané as-
pekty textového vyskumu. Je velka
Skoda, Ze takato uzitona publikacia
bola vySe roka dostupna len v tvrdej
vizbe za cenu, ktord by nebola
schopna — nehovoriac ochotna —
zaplatit’ bezna slovenska univerzitna
kniznica. Na zaciatku tohto roku
vSak vydavatel'stvo Brill prezieravo
pripravilo druhu tla¢ v mékkej véz-
be, vd’aka ktorej by sa tato (beztak
velmi draha!) zbierka mohla stat
dostupnejsou aj pre nasho Citatela.

Peter MiLix, M.Phil.

Ph.D. candidate, Faculty of Divinity, University of Cambridge
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